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			Poděkování

			Pohanství a naše představy o něm mě vždy fascinovalo. Ať už se jedná o naše představy o kulturách dávno minulých, anebo o snahy se k těmto světům navrátit dnes. Je to právě jinakost pohanství, která člověka přitahuje: množství různých bohů a bohyní, uctívání slunce a měsíce, rituály v lůně přírody i velkoměsta, divokost a zároveň zakotvenost ve fyzickém světě, odlišné etické hodnoty a snaha o to být v souladu s přírodními rytmy. Co je ale nejdůležitější, pohanství je zejména o pluralitě: nepřeberného množství božstev, ale i různých „pohanských“ cest, prostřednictvím nichž se dá dívat na svět a život. 

			Kniha, kterou držíte v ruce, je pokusem se v tom všem zorientovat. Snažil jsem se ji samozřejmě psát kritickým, odborným pohledem, ale zároveň citlivě a s respektem k modernímu pohanství. Mým cílem bylo ukázat bohatost světů moderního pohanství a stejně tak i jeho zakotvenost v naší kultuře. Nutno říct, že se kniha formovala po dlouhou dobu – její první řádky jsem začal psát někdy na začátku magisterského studia v roce 2011. S tématem jsem pokračoval i na doktorském studiu a pohanství mě provázelo i v začátcích vědecké kariéry po doktorátu. Bez přehánění se tak dá říct, že kniha v různých textech a formátech vznikala přes deset let. V psaní mě přímo i nepřímo doprovázelo celé množství lidí, zvířat, bohů, míst i zážitků (k některým z nich zvou fotografie na následujících stranách). Rád bych na tomto místě alespoň některým z nich poděkoval.

			Na prvním místě chci poděkovat svým učitelům, kteří mě odborně i lidsky formovali. Děkuji zejména svému školiteli Martinu Fárkovi za pozornost a čas, které mi věnoval během studia i po něm, stejně jako Jakobu De Rooverovi za tvrdou školu, kterou mě provázel během studia v Belgii. V životě jsem neměl štěstí jen na dobré učitele, ale i na skvělé kolegy. Rád vzpomínám na tým okolo pardubické religionistiky z doby svého studia v letech 2008–2018. Za inspirativní debaty, kritické čtení mých textů a za přátelství děkuji zejména Zuzaně Černé, Marku Váchalovi, Veronice Civínové, Lence Zilvarové, Vilému Skopalovi, Tadeáši Valovi, Štěpánovi Lisému, Viole Pargačové, Vítu Machálkovi a Ivanu Štampachovi. Díky patří i kolegům z Etnologického ústavu AV ČR, kde jsem začal pracovat po doktorském studiu. Mé díky za čtení předcházejících verzí kapitol a podnětné debaty jdou zejména za Filipem Herzou, Nikolou Balašem, Danielem Sosnou, Jiřím Woitschem, Luďkem Brožem a Věrou Frolcovou. Dalším kolegům a kolegyním z ústavu děkuji za přátelskou pracovní atmosféru a podporu. Z jiných pracovišť děkuji zejména Jiřímu a Heleně Dyndovým a Štefanu Pilátovi za kritické čtení kapitol a komentáře. Recenzentům knihy – Zdeňku Vojtíškovi a Kamile Bártové Velkoborské – jsem vděčný za podnětné nápady, kterými přispěli k vylepšení původního rukopisu. Z mnoha zahraničních kolegů chci za podnětné debaty a pomoc poděkovat zejména alespoň Ronaldu Huttonovi, Michaelu Yorkovi, Scottu Simpsonovi, Jenifer Buttlerové a Michaelu Strmiskovi.

			Kniha je o pohanství, a tak bych též rád poděkoval současným pohanům. Je jich celá řada a nebudu je schopen vyjmenovat všechny – jenom těch, se kterými jsem dělal rozhovory, je několik desítek. Nejprve bych rád poděkoval dvěma ženám a dvěma mužům, jejichž životní příběhy uvozují kapitoly ve třetí části knihy: Zuzce, Veleslavě, Managarmovi a Eurikovi. Vážím si jejich ochoty pomoci, odvahy jít s kůží na trh a společného sdílení. Talcernovi a dalším přátelům okolo Bukového nemethonu děkuji za útočiště, kam se člověk může vracet. Viktoru „Rothovi“ Junkovi a Filipu „Airisovi“ Kubíkovi za nápady a čtení některých kapitol. Chotěbudovi a Adrianovi za jejich vhledy. Ryg Mortys a Lence Jedličkové za některé fotografie. Z mnoha zahraničních pohanů, u kterých jsem bydlel nebo s nimi strávil společný čas, bych rád vzpomenul alespoň na Michaela a Richarda z Amsterodamu a Londýna, Katrinu a Filipa z Gentu, Irenu z Lublaně a Isabellu z Irska.

			Mé díky patří i týmu okolo Nakladatelství Lidové noviny za péči, se kterou se mnou knihu připravovali. Chci poděkovat ředitelce Evě Pleškové a editorkám Šárce Křivákové a zejména Anetě Mladějovské za pečlivost a trpělivost. Grafickému studiu Upupaepop jsem vděčný za zpracování grafické podoby knihy. Vzdělávací nadaci Jana Husa vděčím za finanční podporu, která napomohla vydání knihy.

			A v neposlední řadě děkuji za láskyplnou podporu své ženě Tereze a celé rodině. Bez nich by tato kniha nikdy nevznikla.

		

	
		
			

			V době zimního slunovratu 2023

			PH

			Úvod

			Je příjemný předvečer prvního května roku 2020. Jsem v Krušných horách, slunce mě hřeje na kůži a mírný vánek přináší svěžest vrcholícího jara. Všechno je šťavnaté, kvete a bzučí. V korunách stromů zpívají ptáci a slunce se chýlí k západu. Na louce před sebou vidím vztyčenou májku. Je to vysoká jedle a nahoře má v březových větvích pestrobarevné pentle navázané na kruh obepínající vršek. V bukovém lesíku mezi lány květin a stády krav stojí nedaleko od májky malý kamenný kruh. Jsem zde, abych s místními moderními pohany oslavil keltský svátek Beltane. Okolo je asi dvacet lidí. Muži, ženy a několik dětí. Připojuji se k nim, abych pozoroval z vrcholku blízkého kopce západ slunce. Začíná zapadat a lidé bubnují a zpívají. Když poslední paprsky ozařují vrchol kopce, kde stojíme, někteří zadují na obrovské rohy. Zvuk se nese kopci a začíná slavnost svátku Beltane, který někteří ztotožňují s českými „čarodějnicemi“. Jdeme zpátky ke kamennému kruhu do blízkého lesa. Oslavu svátku vede obřadník, který za zpěvu písně o starých bozích okuřuje účastníky blížícího se rituálu směsí bylin z kadidelnice, ve které poznávám příjemnou vůni šalvěje. Kouř hladí těla účastníků rituálu, kteří po této očistě jeden po druhém vstupují do kamenného kruhu. Kráčím s ostatními po stále se zmenšující spirále ve směru slunce, až se ocitám uprostřed kruhu. Někteří okolo mě jsou civilně oblečeni, zatímco jiní mají oblečení inspirované dobou železnou, středověkem i troškou fantasy. Další jsou polonazí. Zvednu oči k nebi. Obloha se potemňuje. Všímám si, že na větvích velkých buků jsou uvázány pestrobarevné fáborky, různé mosazné a železné symboly, kosti zvířat a na jednom ze stromů do tmy probleskuje lebka z muflona. Obřadník začíná rituál. Volá prastaré bohy různých dávno zaniklých kultur. Zve do kamenného kruhu předky a duchy místních hor a kopců. Potom po starém způsobu vykřeše jiskru, zapálí připravený troud a v rukou se mu rozhoří malý ohníček, kterým zapaluje připravené dřevo v ohnivé míse uprostřed kruhu. Znovu volá bohy a bohyně a vysvětluje jim, proč tu stojíme: přišli jsme oslavit svátek Beltine. Začátek světlé poloviny roku. Přišli jsme oslavit sílu a plodnost přírody. Přišli jsme se s touto silou spojit a získat požehnání od starých bohů a bohyní i vlastních předků. Oheň už hoří mocným plamenem a dřevo příjemně voní. Dokola kolují obětiny. Do rukou se mi dostane obrovský roh naplněný medovinou a vzápětí miska s koláči. Následuji vzoru ostatních. Připíjím na staré bohy, napiji se sladké medoviny a odleji trochu do ohně jako oběť, která v něm zasyčí. Roh posílám dál. Potom zavolám své předky a žádám je o podporu pro vše, co dělám. Uloupnu kousek z velkého tvarohového koláče a hodím jej do ohně jako obětinu předkům, zatímco si malý kousek dávám do úst. Ostatní činí totéž. Slyším různá přání a volání… roh koluje ještě několikrát, až v něm zbyde poslední kapka, kterou obřadník obětuje duchům místa. Rituál končí. Odcházíme z kruhu opačným směrem, než jsme přišli. Opodál je posezení, kde usedáme k jinému, neobřadnímu, ohni. Peče se na něm maso a k dispozici je spousta dobrého jídla a pití. Zvednu hlavu k nebi a vidím hvězdy. Je teplo. Někdo začal hrát na kytaru. Oslava pokračuje dlouho do noci…

			Takto vypadá jeden z moderních pohanských rituálů oslavující sílu přírody v rozpuku, plodnosti a nastávajícího léta. Moderní pohanství je nové náboženství, které vzniklo v průběhu 20. století v Evropě a Spojených státech amerických. Moderní pohané se obrací k předkřesťanským tradicím starých Keltů, Germánů, Slovanů a dalších zejména evropských kultur, jejichž tradice obnovují, rekonstruují anebo se jimi inspirují. Růst obliby moderního pohanství zapadá do širších trendů proměn religiozity v euroamerických společnostech. Počty stoupenců křesťanství, zejména církve římskokatolické, ale i hlavních protestantských církví, v posledních desetiletích setrvale klesají od Ameriky po Česko (s výjimkou evangelikálních hnutí).1 Roste naopak počet lidí, kteří se buď nehlásí k žádnému náboženství, anebo se přiklání k nějakému alternativnímu, nekřesťanskému náboženství, jakým může být například moderní pohanství.2 Tento vývoj dokresluje další trend, který tým anglických výzkumníků okolo sociologů náboženství Lindy Woodheadové a Paula Heelase označil za spirituální revoluci. Tito badatelé argumentují, že se současná religiozita posouvá od tradičně vymezených náboženství a tradic k výrazně individualizovanému a holisticky orientovanému setu náboženských přesvědčení a praktik, které lidé kombinují dohromady z různých náboženství a tradic. Důležité je, že se tento posun neděje jen v rámci alternativních náboženství a tradic, ale i uvnitř křesťanských církví.3 Podle Heelase úspěch spirituality spočívá v tom, že na rozdíl od tradičních náboženských představ vybízí alternativní spiritualita člověka ke snaze vnímat „živoucí, expresivní, kreativní, terapeutické a život potvrzující tady a teď“.4 Tento trend podle mého názoru dokresluje zvyšující se přítomnost okultních, ezoterních a různých pohanských motivů a témat v populární kultuře za posledních třicet let – od seriálu Čarodějky (1998–2006) z přelomu milénia, po sérii knih a filmů o Harrym Potterovi (1997–2007) nebo Thórovi od Marvelu (2011–dosud, komiksy v různých edicích od 60. let také vychází dodnes), opomenout nelze například nedávný horor inspirovaný pohanstvím Midsommar (2019). Z těchto pozorování a trendů jasně vyplývá zásadní posun, který se na náboženské mapě euroamerických společností odehrává. I přes úbytek věřících stále platí, že křesťanství je v našich společnostech dominantním náboženstvím nejen počtem stoupenců, ale zejména vlivem, který na naši společnost během posledních tisíce let mělo a kterou, bok po boku s židovstvím a islámem, výrazně formovalo. 

			Co se stane, když se lidé rozhodnout navracet k předkřesťanským tradicím ve stále majoritně křesťanské společnosti? Jak křesťanství ovlivňuje proces vznikání nového, bytostně nekřesťansky orientovaného náboženství, kterým je moderní pohanství? To jsou otázky, které stály v pozadí mého bádání. Vycházel jsem z hypotézy, že křesťanství coby dominantní model náboženství bude ovlivňovat podobu nových náboženských hnutí, které od šedesátých let vznikají v euroamerických společnostech. Na počátku svého bádání jsem však nevěděl, jak moc a v čem se může tento vliv projevovat.

			Předložím argumenty, ze kterých bude jasně vyplývat, že křesťanství určovalo a stále významně určuje, jak chápeme odlišnost předkřesťanských nebo nekřesťanských tradic, které pokládáme za náboženství. Křesťanská perspektiva, kterou formovali raní církevní otcové, po staletí určovala otázky, problémy a náhledy na náboženství – ať už vlastní, nebo těch druhých. Budu dále obhajovat argument, že tato perspektiva časem nezmizela, ale že naopak dokonce určuje podobu debat v současné vědě. Pro tento náhled mi byl velkou inspirací výzkum indobelgického výzkumníka S. N. Bálagangádhary a jeho týmu. Bálagangádhara se svým týmem zkoumal problematiku výzkumu náboženství s ohledem na pochopení indických tradic a přišel s celou teorií, jak tento fenomén vysvětlit.5 Jedna část jeho teorie je tezí o sekularizaci původních křesťanských témat, otázek a problémů. Bálagangádhara ukázal, že křesťanské koncepty se v průběhu dějin evropského myšlení sekularizovaly. Tím myslí, že přešly během osvícenství do nově se rodících věd, kde často pod jinými jmény a termíny určovaly výzkumné otázky a problémy. Jinými slovy, výzkumné problémy rané a moderní vědy byly do velké míry odvozené od starších, náboženských, křesťanských konceptů a problémů. Inspirován jejich výzkumem jsem se soustředil na koncepci pohanství, kterou jsem zkoumal od antiky až po dnešní dobu. Zároveň jsem podnikl i terénní výzkum mezi moderními pohany v Belgii, Irsku, Slovinsku a České republice, abych zjistil, jak může křesťanství ovlivňovat moderního pohanství. Mým cílem ale nebylo a není nějak diskreditovat moderní pohanství ani jeho stoupence poukazováním na křesťanské vlivy a pozadí tohoto moderního náboženství. Moderní pohané navíc ve spoustě ohledů – například ve vnímání těla, přírody nebo koncepcí vlastních morálních hodnot – vliv křesťanství překročili. Mým cílem je naopak na příkladu moderního pohanství poukázat na proměny moderní religiozity a promyslet vliv křesťanství v našich stále méně křesťanských společnostech.

			Bádání o pohanství osvětluje důležité body obratu v evropské intelektuální historii. Koncept pohanství vznikl v křesťanské teologii, kde označuje různá nekřesťanská náboženství, tradice, zvyky a náboženská přesvědčení. Pohanství tedy není neutrálním konceptem, ale představuje způsob, kterým křesťané vysvětlovali jinakost druhých. S tím souvisí i určité zkreslení těch druhých, které si s sebou tento koncept nese. Křesťané totiž považovali pohany za stoupence falešných náboženství, protože sami sebe označovali za následovníky pravého náboženství, jelikož měli uctívat jediného pravého Boha, který stvořil vesmír a lidstvo, kterému ono náboženství dal. V křesťanském pohledu pohané uctívali přírodu, hvězdy, planety, ale i různé bohy a bohyně či své předky. Křesťané též vykreslovali pohany jako modloslužebníky. Tedy jako ty, kteří uctívají kameny, sochy, řeky a vůbec všechno další materiální zpodobení duchovních sil. To ale nebyl ten případ a „pohané“ se těmto křesťanským obviněním bránili a popírali je. Nejlépe se toto neporozumění a zkreslení ukazuje na disputacích antických Římanů a Řeků a raných církevních otců. Studium této disputace osvětluje radikální rozdílnost křesťanství od většiny antických tradic. Jak víme z historie, křesťané ideovou bitvu o podobu duchovnosti v Římské říši vyhráli. Poté, co křesťanství získalo v Římské říši dominantní postavení jako jediné povolené náboženství, a po konverzi evropských obyvatel na křesťanství, se tematika pohanství z intelektuálních debat na chvíli vytratila. Žádní pohané ve známém světě už totiž nezbyli. Koncept pohanství byl znovu oživen v době vrcholného středověku nejprve vlivem střetů s islámským světem, ještě více však s objevením Ameriky a s cestami do Asie. Evropané se setkali s novými, neevropskými kulturami. Tento střet představoval pro tehdejší evropské vymezení náboženství šok. Společně s rozvojem protestantismu modeloval pozdější osvícenské debaty o náboženství a jeho dějinách. Pohanství přišlo znovu na scénu. Osvícenské debaty však nebyly tak radikálním úkrokem od náboženství a rozumu, jak se často tvrdí. Naopak byly hluboce ukotvené ve východiscích a předpokladech formulovaných církevními otci. Koncept pohanství hrál roli v evropských politických debatách a společenských otázkách. Například angličtí učenci debatovali nad tím, zda byli keltští druidové vznešenými filozofy uctívajícími pravého Boha, nebo barbarskými knězi obětujícími lidi. Odpověď na tuto otázku totiž tehdy zároveň naznačovala, jakou měli Angličané, Skotové nebo Velšané povahu a charakter. S rozvojem archeologie, antropologie, orientalistiky nebo religionistiky přešel koncept pohanství jako zdánlivě neutrální termín i do vědeckého diskurzu. Namísto o pohanství a modloslužebnictví psali badatelé o „primitivní“ kultuře a náboženství, které srovnávali s rozvinutou západní společností a křesťanským náboženstvím. Během první poloviny 20. století se koncept pohanství pomalu vytrácí i z vědeckých debat a knih. Oživení ale nastává v 80. letech, kdy badatelé v sociálních a humanitních vědách začali reflektovat růst moderního pohanství. Pohanství ve změněné podobě přišlo znovu na scénu. Už se nejednalo o imaginární entitu v evropské literatuře, ale o skutečné náboženství.

			Badatelé v pohanských studiích se od počátku tohoto oboru snažili reflektovat moderní pohanství z různých perspektiv od etnografií zaměřených na konkrétní komunity, skupiny či směry až po široké sociologické přístupy. Dodnes bylo publikováno několik desítek knih k tématu a množství odborných článků a studií. Výzkum vlivu křesťanství na moderní pohanství byl však překvapivě reflektován spíše jen okrajově. Jedny z nejzásadnějších prací pojednávajících o vlivu křesťanství na moderní pohanství pochází od britského historika Ronalda Huttona, který se v knihách Čarodějnice, Vítězství měsíce nebo Krev a jmelí zabývá tím, jak křesťanství formovalo některé praktiky v moderním pohanství či jak se původně mimoevropské rituální praktiky (například goetie a evokace démonů) v průběhu času proměňovaly v evropském kontextu.6 Hutton ve svých knihách ukazuje, že moderní pohanství, zejména wicca a druidství, kterými se Hutton primárně zabýval, jsou výslednicemi „kombinace důležitých kulturních proudů, které se v majoritní britské společnosti formovaly nebo do ní byly začleněny v průběhu posledních dvě stě let“.7 Britská historička a religionistika Joanne Pearsonová se taktéž zabývala vlivem křesťanství na moderní pohanství v knize Wicca a křesťanské dědictví.8 Pearsonová se zaměřila na přenosy magických a rituálních praktik, ale i na středověké a novověké narativy spojené s čarodějnictvím. Nikdo z badatelů v rámci pohanských studií se však nezaměřil na hlubší konceptuální dějiny pohanství, které se snažím ukázat já. Konceptuální dějiny pohanství jsou nutně spojené s konceptem náboženství a ucelenější přehledy sepsali, kromě již uváděného Bálagangádhary, například Bret Nongbri nebo Daniel Dubuisson.9 Francouzská badatelka Francis Schmidtová se ve starším článku zabývala konceptuálními dějinami pohanství, ale začíná až osvícenstvím.10 Domnívám se, že výzkum konceptu pohanství – a s tím související proměny důrazů a témat – je důležitý pro komplexní pochopení moderního pohanství, protože člověku umožňuje vidět právě strukturu idejí, na základě kterých lidé v jednadvacátém století jednají. Detailněji se k tématu vlivu křesťanství na moderní pohanství vracím hned v první kapitole.

			V odborné literatuře neexistuje nějaká jednotící definice moderního pohanství. Dá se shrnout, že moderní pohanství je označením pro široké spektrum směrů a tradic, které se inspirují, navzájem na sebe navazují anebo do různé míry rekonstruují předkřesťanské tradice zejména evropských kultur, protože moderní pohanství vzniklo v Evropě a Spojených státech amerických. (V tomto smyslu pracuji s termínem moderního pohanství i já.) Časem vzniklo množství různých směrů a proudů moderního pohanství. Nejpopulárnějšími a nejrozšířenějšími jsou moderní pohanské čarodějnictví wicca a eklektické pohanství. Wicca je moderním mysterijním kultem plodnosti zaměřeným na uctívání mužského a ženského principu symbolizovaného principy Boha a Bohyně. Eklektické pohanství svými formami často vychází z wiccy a inspiruje se prvky z různých kultur a tradic. Velmi populárními a početnými jsou směry, které rekonstruují tradice Keltů, Germánů, Slovanů, ale i Řeků, Římanů, pobaltských kmenů i starého Egypta. Moderní druidové, kteří se hlásí k druidství (anglicky druidry, někdy též označované jako druidismus), navazují na tradice Keltů. Rodnověří neboli rodná víra je označením jak pro směr slovanského pohanství, tak i pro množství skupin v různých evropských státech. Staroseverské (tedy islandsko-skandinávské) tradice se obecně označují jako ásatrú, což ve volném předkladu ze staroseverštiny znamená „být loajální k Ásům“ – tedy bohům, protože Ásové jsou jednou ze skupin božských bytostí ve staroseverské mytologii. Jsou však i tací, kteří se hlásí ke starším, indoevropským náboženským kořenům anebo ke kombinaci evropských a indických polyteistických tradic. Někteří badatelé rozlišují různé směry moderního pohanství podle toho, zda usilují spíše o co nejvěrnější rekonstrukci daných tradic (pak se v literatuře označují jako rekonstrukcionistické), anebo zda se předkřesťanskou minulostí jen volně inspirují (pak se označují jako eklektické). Oba přístupy se dají označit jako opačné konce téhož spektra. Tato vymezení jsou však spíše ideálními typy než přesným vymezením. Žádný z uvedených směrů nemá vůdčí postavení anebo autoritu nad dalšími. Moderní pohanství se dá vnímat jako oblak na sobě většinou vzájemně nezávislých skupin a platforem různých směrů a proudů.

			I přes různost pohanských směrů existuje řada společných prvků. Nejzásadnější charakteristikou je absence jednoho zakladatele či autority. V historii různých směrů moderního pohanství byla a je spousta vlivných osobností a učitelů, ale neexistuje žádná centrální světová autorita, která by mohla říct, co je pohanské a co ne. Dalším společným prvkem je úcta k předkům a vlastnímu rodu, kterou moderní pohané chápou jako zásadní i pro předkřesťanské tradice. Stejně důležitý význam má i snaha naladění se na přírodní rytmy. U některých moderních pohanů anebo pohanských organizací se tato snaha přetavuje až do radikální ekologie, ochraňování přírody a klimatického aktivismu. Příroda a různé představy o ní hrají v moderním pohanství důležitou roli, protože většina moderních pohanských směrů odvozuje svou existenci, božstva a rituály od přírodních cyklů, které vymezují důležité události v roce, jako jsou např. slunovraty. Příroda je vnímána jako chrám, jako místo k provádění obřadů a rituálů, ale i jako místo odpočinku, meditace a setkání s bohy. Materiální stránka je důležitá v eklektických i rekonstrukcionistických přístupech. Na rekonstrukcionisticky laděných obřadech člověk narazí na lidi oblečené do historických anebo z historie vycházejících kostýmů, nosící repliky zbraní a rituální nástroje nalezené při archeologických vykopávkách. V eklektických směrech je důraz na historickou správnost a přesnost nižší a člověk se setká s různou směsicí inspirace od steampunku a fantasy až po gothic. Stoupenci eklektického pohanství nesledují jeden směr, jako například ásatrú, ale kombinují prvky a božstva různých etnik či kultur. Někteří rekonstrukcionisté tyto eklektické přístupy vnímají s nelibostí, protože mají pocit, že eklektici dohromady mixují neslučitelné věci. Příznivci rekonstrukcionistických směrů s badatelským zaujetím sledují debaty v komparativní mytologii a zajímají se o archeologické nálezy, aby se rekonstrukce obřadů co nejvíce přibližovaly historické skutečnosti. Moderní pohanství je tak náboženstvím, které je odvozené z akademického bádání. Na návštěvě u moderních pohanů člověk narazí na nějaký domácí oltář se soškami božstev anebo symboly odkazujícími k přírodě nebo mytologii. Na oltáři jsou kromě božstev i rituální pomůcky, obětiny a další předměty spojené s praktikováním pohanství. Část moderních pohanů kritizuje křesťanství, které se pohanství snažilo a snaží zničit. Solidarita s oběťmi středověkých čarodějnických procesů jde ruku v ruce s přesvědčením některých pohanů, že středověcí čarodějové a čarodějnice byli pohané. Moderní pohané se na rozdíl od křesťanů nesnaží nikoho aktivně „konvertovat“. Často dodávají, že na rozdíl od křesťanství není v moderním pohanství žádná oficiální doktrína, protože neexistuje žádná centrální autorita, která funguje v křesťanství. Moderní pohanství je tedy velmi individuální a má množství podob, což je i důvodem jeho obliby. Většina moderních pohanů se shoduje v několika klíčových přesvědčeních: božství je imanentní, a tedy ontologicky ukotvené v tomto světě, polyteismu nebo panteismu, božstva jsou rovnocenná lidem, se kterými se pohané snaží mít harmonický vztah. Pohanům je cizí představa typická pro abrahámovská náboženství, ve kterých je člověk Bohu podřízený a do určité míry je předmětem jeho vůle. Moderní pohané často říkají, že bohové chtějí, aby k nim lidé přicházeli hrdí a s rovnou páteří. Většina se bude též shodovat v tom, že příroda je posvátná, hodná úcty a ochrany. Z toho vychází i pozitivní přístup k lidskému tělu a sexualitě, které jsou zejména ve wicce a druidství vnímané stejně posvátně jako příroda.

			Moderní pohané se inspirují i folklorními prvky a zvyky, které často považují za zdroj autentické, pohanské moudrosti. Květinový motiv na domě na Slovácku tak může být některými vnímán jako starý slovanský (a tudíž pohanský) symbol přírody a plodnosti. Obsahuje ale folklor pozůstatky předkřesťanských tradic? Je možné, že zvyky, jakými jsou u nás vynášení smrti, pomlázka, pálení ohňů na filipojakubskou noc či o slunovratu, můžou (ale stejně tak i nemusí) mít předkřesťanský původ. Nikdy to však nebudeme schopní s jistotou prokázat, protože nejranější zprávy o těchto zvycích máme v Čechách z období vrcholného středověku.11 Je ale zavádějící tvrdit, že by folklorní zvyky byly pozůstatkem předkřesťanských tradic, stejně jako předpokládat, že by měly nějakou pevnou podobu. Na příkladu pomlázky se například ukazuje, že v sedmnáctém století bylo běžné, že pomlázkou šlehali jak muži ženy, tak ženy muže.12 Podoba i interpretace folklorních zvyků se vždy měnila a mění, a folklor tak není nic statického. Spíše je možné na něj nahlížet jako na proces neustálého vznikání, zanikání a přizpůsobování daných zvyků dobovým představám a potřebám. 

			Proč lidé viděli ve folkloru pozůstatky předkřesťanských tradic? Důvodem je rozvoj moderních věd v 19. století společně s formováním národních hnutí v některých evropských státech. Antropologie a příbuzné disciplíny byly v té době určovány evolucionistickým paradigmatem, které pracovalo s teorií přežitků. Vědci se na folklorní prvky a zvyky dívali podobně jako na uchované kostry dinosaurů a zkameněliny pravěkých trilobitů, když předpokládali, že v moderní kultuře přežívají podobné zkameněliny či přežitky ze starších, pohanských dob, které během kulturního vývoje nezmizely. Tento pohled zastávala většina tehdejších výzkumníků a přední badatelé jako britský antropolog Edward Burnett Tylor (1832–1917). Jiní, jako např.  německý spisovatel, lingvista a folklorista Jacob Grimm (1785–1863), na tomto předpokladu založili nově se rodící vědecké obory. Stejné předpoklady převzaly i tehdy vznikající britské Folkloristické společnosti. Tylorovy a Grimmovy myšlenky zpopularizovala další generace badatelů v čele s britským antropologem Jamesem Georgem Frazerem (1854–1941) a německým folkloristou a mýtografem Wilhelmem Mannhardtem (1831–1880). Například Frazer ve svém opus magnum Zlatá ratolest argumentoval, že alfou a omegou starých pohanských kultur byla plodnost.13 Pohanské kulty měly podle Frazera uctívat rodícího se a umírajícího boha vegetace ztělesněného posvátným králem a knězem v jedné osobě, který se obětoval nebo byl obětován jako záruka dobré úrody a blahobytu komunity. (Frazer tehdy i opatrně vyvozoval, že Ježíš byl takovým posvátným králem, který byl obětován podobně jako bohové starých kultur. Tím se snažil ukázat, že křesťanství není nijak originální a že je na jeho pozadí „pohanský“ motiv.) Frazer společně s dalšími jmenovanými postuloval, že lidové zvyky a obyvatelé venkova v sobě nesou stopy či pozůstatky starého pohanství. To byl i důvod obliby jeho práce. Dále upozorňoval puritánskou viktoriánskou společnost, že pod povrchem jsou všichni pohanští a divocí a venkovské lidové zvyky jsou pozůstatkem sexuálně zaměřených kultů plodnosti. Jeho argument, že smyslem různých předkřesťanských kultur byla oslava plodnosti, je tak třeba číst jako produkt tehdejší britské viktoriánské společnosti a vidění světa. V roce 1890 jeden z prvních recenzentů Frazerovy knihy napsal: „Nikdo nevíme, jak moc pohanští jsme a jak staré je naše pohanství.“14 Evolucionistický pohled zůstal hluboko zakořeněným východiskem mezi předními britskými folkloristy, historiky nebo archeology ještě do poloviny minulého století.15 Není se tak čemu divit, že dva vlivné směry moderního pohanství vznikly právě ve Velké Británii. Tehdejší badatelé však většinou nevycházeli ze studia nejstarších písemností nebo archeologických nálezů, ale právě z interpretace „evidentních pozůstatků středověkých zvyků a z pozdějších psaných zpráv“ a argumentovali, že zvyky spojené s výročními oslavami, jako například slunovraty, jsou „pozůstatky pohanského uctívání“.16 Když zůstanu u příkladu ze Spojeného království, podle posledních výzkumů se ukazuje, že anglická venkovská populace nebyla pohanská už v 11. století.17 Ve středověku existovala celá škála různých heterodoxních praktik a morálních prohřešků, které církev zavrhovala, a to včetně praktikování různých forem magie. V případě Anglie se však „nejednalo o pohany, ale o jejich přímý opak: o velmi zbožné křesťany, kteří výrazně nesouhlasili se středověkou katolickou interpretací křesťanství“.18 Jinými slovy, praktikování různých forem magie nebo různých pověr ještě neznamená, že tyto praktiky mají počátek v předkřesťanských dobách. Existovala zároveň i řada zvyků, které křesťanská lidová kultura integrovala a reinterpretovala. V našem prostředí se například může jednat o stavění májek. Na Valašsku se májky běžně stavěly vedle kapliček a božích muk stejně jako před domy a měly za cíl přitáhnout k domu Kristovu pozornost.19 

			Anglický církevní historik a folklorista Francis Young uhodil hřebíček na hlavičku, když napsal, že jakmile přestaneme uvažovat o některých středověkých křesťanských praktikách jako o pozůstatcích pohanství, ale budeme je nahlížet jako produkty špatně katechizovaných křesťanských věřících, můžeme se začít ptát po nových a zajímavých otázkách – jako třeba proč a jak se křesťanská středověká zbožnost ubírala tím způsobem, jakým se ubírala.20 Podle Younga je důležité rozlišovat mezi tehdejším postojem církve a věřícími. Ti podle něj nebyli žádnými loutkami, které by slepě a bezhlavě následovaly církevní přikázání. V tomto kontextu je pak potřeba vidět i tvrzení o údajných pohanských „reliktech“. Dobrým příkladem může být populární figura zeleného muže („Greenman“) − mužského obličeje, který částečně zakrývají dubové ratolesti. Zelený muž má symbolizovat sílu nadcházejícího léta a plodnost. Postavu zeleného muže zpopularizovala amatérská antropoložka Julia Hamilton Somersetová (1901−1971), manželka anglického lorda Raglana, svým článkem pro britský časopis Folklore. V článku po vzoru Frazera ztotožnila zeleného muže s předkřesťanskými božstvy plodnosti, a protože se zelený muž objevuje často na středověkých církevních stavbách, domnívala se, že pohanství ve středověku přežívalo bok po boku křesťanství. Soudobé anglické folklorní zvyky, kterým byl např. májový „Jack in the green“, pro ni byly dalším „důkazem“ pro její tvrzení.21 Když se krátce vrátím ke kořenům těchto pohledů do devatenáctého století, jasně z toho vyplývá, že folklor sloužil jako zdroj romantických představ o minulosti národa a zároveň pomáhal v budování národních hnutí v některých evropských státech. Důvod byl prostý: folklor byl tehdy chápán jako ztělesnění „autentického“ ducha národa a byl proto nutně spojen i s určitou politickou agendou.22

			S folklorními inspiracemi je spojená i otázka historicity. Mezi moderními pohany nepanuje o tomto tématu konsenzus. Zatímco jedno spektrum stoupenců považuje moderní pohanství a jeho praktiky za moderní náboženství s počátky ve 20. století, jiné spektrum se naopak domnívá, že praktikují staré předkřesťanské náboženství (třebaže v jiné formě), jehož stopy se táhnou daleko do minulosti. Tito pohané argumentují tím, že předkřesťanské praktiky a tradice (anebo jejich fragmenty) přežily ve folkloru, a proto říkají, že navazují na předkřesťanské tradice. Z dějin christianizace Evropy víme, že proces přijímání křesťanství u valné většiny tehdejších státních útvarů končil okolo roku 1000.23 Bylo i několik geograficky spíše odlehlejších výjimek. Litevské velkoknížectví zůstalo oficiálně pohanské až do 14. století, obyvatelé dnešní Bosny před konverzí k islámu v 15. století následovali předkřesťanské tradice nebo například Sámové ve Skandinávii nebyli evangelizováni dříve než v 17. a 18. století.24 Existuje nepřerušená tradice praktik, která se táhne z předkřesťanských dob napříč staletími až do dnešní doby? Uchovaly se pohanské zvyky ve folkloru? Badatelé se dnes shodují v tom, že moderní pohanství „nevzešlo přímo ze starověkých kultur“, stejně jako na tom, že neexistuje žádná „přímá linie“ mezi moderním pohanstvím a starověkem.25 Část pohanů, zejména těch amerických, však s tímto závěrem nesouhlasí. I mezi americkými pohany však dochází k proměně názorů. Moderní pohané ve Spojených státech během 70. a 80. let definovali své náboženství jako „starobylé“ a jako to, které uctívalo Boha a Bohyni a přežívalo v utajení bok po boku křesťanství. Mnozí ještě dodávali, že se toto náboženství tajně předávalo v jejich rodině. O několik desítek let později se však ti samí pohané hrdě přihlásili k tomu, že jejich náboženství je buď „nové“, nebo přinejmenším „opětovně utvořené“ ze starého pravěkého náboženství.26 V Čechách nebo jinde v Evropě si většina pohanů, alespoň co je mi známo, nemyslí, že by moderní pohanství bylo starým náboženstvím s původem v pravěku. Každopádně s měnící se společností se mění i charakterizování moderního pohanství. Zatímco v sedmdesátých a osmdesátých letech se ve Velké Británii a Spojených státech mluvilo o moderním pohanství jako o „magickém náboženství“, v posledních dekádách je charakterizované jako přírodní nebo zemské náboženství („nature“ nebo „Earth religion“).27

			Většina moderních pohanských směrů má kořeny ve 20. století a rozvíjí se zejména až v době po druhé světové válce. Bylo ale několik starších iniciativ vzniklých v meziválečné době a obracejících se k předkřesťanským tradicím, jako byla polská Zadruga, americká Církev Afrodity a několik dalších.28 Rozdíl mezi těmito skupinami a moderním pohanstvím je v tom, že se členové těchto skupin nepovažovali za polyteisty nebo „pohany“. Nejrozšířenější směr moderního pohanství wicca vešel ve všeobecnou známost na přelomu 40. a 50. let. Různé varianty moderního ásatrú vznikají nezávisle na sobě v několika evropských státech a Americe během 70. let. Hlavní proudy moderního druidství se formují ve Velké Británii a Spojených státech během 60. let. S druidstvím je to trochu komplikovanější, protože částečně navazuje na dědictví různých pseudozednářských „druidských“ řádů a společností v Anglii v 18. století. Dnešní forma druidství se však s tou podobou existující v osmnáctém století nebo na počátku století dvacátého nedá srovnat. Rodnověří jako masové hnutí vzniká ve státech střední a východní Evropy až po pádu sovětského bloku.

			V České republice se první pohanské směry a skupiny etablují během druhé poloviny devadesátých let. Rozvoj moderního pohanství byl spojen u většiny směrů s překladem zahraničních materiálů – ať už se jednalo o konkrétní rituály, nebo knihy (jako Velká učebnice čarodějnictví a magie29), které vycházely na přelomu devadesátých a nultých let. V devadesátých letech navíc procházela českou společností vlna keltománie, ze které vzešly občanské spolky, jako bylo například Bratrstvo Keltů (1995–2015). Situaci opatrných počátků a prvních pokusů dobře ilustruje vzpomínka respondenta Petra. Petr se v roce 1993 nachomýtl na keltském oppidu Třísov k jednomu z prvních pokusů o provedení moderního pohanského rituálu, který organizoval manželský pár z Českých Budějovic: „Na oppidu na louce bylo asi dvacet lidí. Organizátoři nám navrhnuli, ať si sedneme do kruhu. Ptali se nás, kdo a odkud jsme, a pozvali nás k tomu, abychom se zkusili soustředit na ducha toho místa, na ten genius loci. Pak začal rituál. Nejdříve obešli kruh s nějakým vykuřovadlem. Pak dokola poslali pohár s vínem, ze kterého se každý napil. Zapálili oheň uprostřed, no a my s tím vínem v sobě jsme křepčili okolo toho ohně. Měli i takové ty šamanské bubínky a my se různě střídali v bubnování. Tak dvě tři hodiny jsme hrozně křepčili. Už byla noc a já si jen pamatuji, že jsem se v jednu chvíli ocitl mimo kruh těch křepčících lidí. Nejprve jsem viděl záblesky z ohně a pak jsem měl zvukové a obrazové halucinace…“30

			Pokud odhlédnu od tohoto a dalších pravděpodobných a mně neznámých pokusů, jeden z prvních moderních pohanských rituálů, o kterém víme, se odehrál na Samhain roku 1995 na stejnojmenném oppidu a o dva roky později proběhl i první ásatrú rituál (zimní slunovrat) na hradě Lukov u Zlína.31 Ve stejném roce se první stoupenci slovanského pohanství, tak zvaní rodnověrci, vydali na oslavy do Polska. V dalším roce vznikla první skupina germánského pohanství Fraternitas Ulfar a rok na to platforma Heathen Hearts from Boiohaemum, která sdružovala první zájemce o ásatrú. Na podzim roku 2000 vznikla skupina Rodná víra zaměřená na slovanské pohanství. Několik let poté vznikly i první coveny eklektické wiccy a první skupina sdružující zájemce o moderní druidství, která se později jmenovala Lid oghamu. V roce 2005 Jakub Achrer, první Čech zasvěcený do tradiční wiccy, napsal knihu Wicca: první zasvěcení, což je první původně česká kniha k wicce i modernímu pohanství jako celku.32 Skupiny dynamicky rostly a na přelomu nultých a desátých let vzniklo několik platforem sdružujících pohany různých směrů. Jednou z prvních byla česká pobočka Mezinárodní Pohanské Federace (2006). Na jejích základech se zformovala Česká pohanská společnost (2012). V této době vznikl i Pohanský kruh (2011) a časem řada dalších skupin, platforem a iniciativ. Doposud u nás proběhly čtyři pokusy o registraci pohanství jako náboženské společnosti, která by zastřešovala různé pohanské směry.33 Jako první však získalo registraci úzce vymezené společenství Slované v roce 2022.

			Největší počty moderních pohanů jsou ve Velké Británii a Spojených státech amerických, vzhledem k tomu, že druidství a různé formy wiccy mají v těchto zemích kořeny. Růst stoupenců moderního pohanství v těchto zemích akcelerovalo publikování řady různých knih o ceremoniální magii, základech pohanství, práci s runami či různých úvodů do moderního čarodějnictví od konce 60. a zejména během 70. let. V americkém kontextu hrála důležitou roli také druhá vlna feministické revoluce, která zpopularizovala feministické varianty wiccy a přitáhla pozornost velkého množství žen, což se ukazuje i na statistických datech, kde podle posledního velkého průzkumu americké socioložky Helen Bergerové tvoří ženy 72 % moderních amerických pohanů.34 U nás je situace oproti anglofonním zemím vyrovnanější a ženy tvoří 44 % z celkového počtu lidí hlásících se k pohanství anebo druidství.35 Druhým výrazným milníkem v rozvoji moderního pohanství bylo rozšíření internetu.36 To vysvětluje i masivní nárůst pohanství ve dvacetiletí okolo přelomu milénia. Rapidní růst stoupenců moderního pohanství v Americe a západní Evropě v současné době spíše zpomaluje. Výrazný růst se přesunul do zemí střední a východní Evropy, jak tomu nasvědčuje vývoj například u nás, na Slovensku, Polsku nebo na Ukrajině. Po rozpadu sovětského bloku byl tento rozvoj podnícen návratem některých lidí z emigrace, překladem zahraniční literatury a nakonec i rozšířením internetu a sociálních sítí. Zatímco britští a američtí pohané pomalu stárnou a k nim přibývají další a mladší stoupenci, situace ve střední Evropě reflektuje spíše generační záležitost, většina pohanů v těchto zemích je ve věku mezi 18 a 50 lety a přesně tak tomu je i u nás. Z neoficiálního sčítání, které mezi sebou organizovali čeští pohané v roce 2017, vyplynulo, že nejpočetnějším směrem u nás je severské pohanství (30 %), následováno eklektickým pohanstvím (29 %), keltským a slovanským pohanství (obojí 25 %).37 Podle výzkumu americké socioložky Helen Bergerové je v anglofonním světě většina eklektických pohanů (Eclectic Pagan 56 %), stoupenců různých směrů wiccy (33 %) a čarodějnictví (Witch, ne však Wiccan je 36 %).38 Jen 10 % respondentů uvedlo, že bylo vychováno k pohanství v rodině. Majoritu tak tvoří nově příchozí, z nichž 65 % praktikuje moderní pohanství již 10 až 20 let.39 Zároveň je většina pohanů solitérními praktikujícími. Soliterní praktikující byli jednu dobu součástí skupiny, ale většinou praktikují sami nebo s partnerem či partnerkou. Více než polovina z nich se k pohanství dostala prostřednictvím knih či internetu a třetina z nich díky přátelům.40 Podle výzkumu Bergerové je solitérnost mezi americkými pohany rostoucím trendem a za posledních deset let se počet solitérních praktikujících zdvojnásobil na 78 % respondentů z jejího výzkumu, u nejmladší generace X a mladších to bylo dokonce 86 % všech pohanů (totožný podíl solitérních pohanů je i v Kanadě a Velké Británii).41 Na podobnou charakteristiku moderní pohanské scény se dá usuzovat i u nás, protože z celkového počtu necelých tří tisíc pohanů je podle mého odhadu jen zhruba 20 % členy nebo sympatizanty některé z českých pohanských organizací nebo společností.

			Tabulka zobrazuje počty lidí hlásících se k modernímu pohanství ve vybraných zemích za posledních 20 let. U konkrétních čísel vycházím z výsledků oficiálních sčítání lidu, domů a bytů v jednotlivých zemích – v tabulce zkratkou Sč. Z úsporných důvodů dokládám odkazy jen na poslední sčítání. V nultých letech nemělo pohanství v některých evropských zemích vlastní statistické kódy (většinou spadalo do kategorie jiné nebo ostatní). V zemích západní Evropy se kódy naopak časem zpřesnily na wiccu, druidství a eklektické pohanství. V případě Spojených států je nejcitovanějším zdrojem (i když zdaleka ne nejpřesnějším) odhad společnosti PEW Research, která provádí sociologické průzkumy. Čísla označená hvězdičkou jsou orientační odhady.

			
				
					
					
					
					
					
				
				
					
							
							

							Země/Rok

						
							
							2001

						
							
							2011

						
							
							2021

						
							
							Poznámky

						
					

					
							
							USA

						
							
							600 000–900 000*

						
							
							1 000 000*

						
							
							1 000 000+*

						
							
							Podle PEW* se 0,1 % populace v roce 2008 a 0,3 % v roce 2014 přihlásilo ke Druid, Wiccan nebo Pagan.42 Počet je ale zřejmě vyšší.43 Odhady jsou nepřesné, ale poukazují na vzestupný trend.

						
					

					
							
							Velká Británie

						
							
							42 336

						
							
							78 566

							(180 000
–240 000*)

						
							
							68 638

							(240 000+*)

						
							
							68 638 = 56 620 Pagan a 11 766 Wicca (bez označení jako Heathen, animist atd., které je v předchozích dvou Sč.). Sč. data pouze pro Anglii a Wales.44 Odhad 180 000–240 000 je pro všechny země Spojeného království podle R. Huttona a V. Crowleyové.45 (Skotsko a Severní Irsko poskytují data pouze pro „ostatní náboženství“.) V roce 2001 nebyl zvláštní kód.

						
					

					
							
							Kanada

						
							
							21 085

						
							
							25 495

						
							
							45 325

						
							
							Sč.46

						
					

					
							
							Austrálie

						
							
							24 156

						
							
							32 083

						
							
							33 135

						
							
							Sč. data pro skupinu Nature religions, kde nejvíce je Wiccan a Pagan.47

						
					

					
							
							

							Ruská federace

						
							
							Vyšší stovky*

						
							
							Nižší tisíce*

						
							
							Několik desítek tisíců*

						
							
							Přesný počet nelze zjistit. Některé organizace udávaly desetitisíce členů, což je nadhodnocené. Odhad 10 000+ stoupenců je na základě členství ve skupině pohanství na síti VKontakte.ru.48

						
					

					
							
							ČR

						
							
							250*

						
							
							863

						
							
							2953

						
							
							Sč. data: pohanství 2764, druidismus 189.49

						
					

					
							
							Slovenská republika

						
							
							150*

						
							
							1000+*

						
							
							4007

						
							
							Sč. 2021 pro „pohanství a přírodní duchovno“.50 Včetně nezletilých. V letech 1991 a 2001 nebyl přidělen zvláštní kód. 150 je můj odhad na základě situace v ČR s přihlédnutím k polovičnímu počtu obyvatel.

						
					

					
							
							Island

						
							
							515

						
							
							1700

						
							
							5524

						
							
							Sč. data pro skupinu Ásatrúarfélagið (Pagan worship).51

						
					

					
							
							SRN

						
							
							–

						
							
							max. 10 000

						
							
							10 000+

						
							
							Data podle REMID z průzkumu z roku 2020 odhadují, že 0,25 % celkové populace (v roce 2011 ca 0,3 %) jsou stoupenci alternativních či ostatních náboženství.52 Sociolog René Gründer odhadoval celkový počet všech stoupenců moderního pohanství v Německu v době okolo roku 2011 na méně než 10 000. Pro rok 2021 a dále vycházím z předpokladu, že se počet nezměnil, případně mírně navýšil.53

						
					

					
							
							

							Ukrajina

						
							
							Nižší tisíce*

						
							
							Vyšší tisíce*

						
							
							10 000+

						
							
							10 000 je zaokrouhlený počet podle Sč. z roku 2016.54

						
					

					
							
							Polsko

						
							
							Nízké stovky*

						
							
							900

						
							
							6000–

							10 000**

						
							
							2011 Sč.55 **maximální možný počet všech moderních pohanů, včetně těch, kteří nejsou členy žádné organizace nebo skupiny.56 Nově publikované předběžné výsledky v době dopisování této knihy naznačují, že organizace Rodzima Wiara má 2039 členů k roku 2021 a Rodzimy Kosćioł Polski 2 732 členů k roku 2021.57 Počty členů jednotlivých skupin se mění oběma směry.

						
					

				
			

			Moderní pohanství je náboženství, které je do velké míry odvislé od vědeckého bádání. Od počátku různých pohanských směrů jejich stoupenci sledují a studují vědeckou produkci zejména v archeologii, religionistice, komparativní mytologii a lingvistice, etnologii, národopisu či historii. Vědecké objevy umožňovaly moderním pohanům určitým způsobem nahlížet na minulost a zároveň poskytovaly inspiraci například k rekonstrukci obřadních předmětů. Reflektování vědeckých poznatků nekončí ani dnes. Například americký moderní druid John Michael Greer v některých svých textech promýšlí spojení mezi spiritualitou, budoucností naší civilizace a klimatickou krizí.58 Tyto úvahy mě vedou k reflexi, jak tato kniha může ovlivnit podoby moderního pohanství. Mým cílem bylo napsat knihu, která by pokud možno obsahovala všechny základní informace týkající se tématu pohanství. Mým záměrem naopak nebylo a není moderní pohanství nějak diskreditovat tím, že poukazuji na křesťanský myšlenkový rámec v pozadí. Každé náboženství vzniklo v nějakém místním, ideovém a dobovém kontextu (křesťanství například též přejalo množství původně nekřesťanských prvků) a s moderním pohanstvím tomu není jinak. Předpokládám, že reakce na myšlenky obsažené v této knize se budou různit, od odmítnutí přes inspiraci k novému pohledu na pohanství a evropskou intelektuální tradici až po přijmutí předkládaných tezí. Rád bych na tomto místě upozornil, že vědecké bádání je vždy podmíněné kontextem či nepřiznanými východisky (což koneckonců ukazuji v této knize). Proto i mé argumenty můžou být časem překonané. Vědecké bádání není statické. Naopak se dynamicky rozvíjí. V době, kdy vznikala wicca a druidství, byly teze J. G. Frazera či archeoložky Margaret Murrayové sice překonané (což někteří pohané tušili, ale jiní ne), přesto posloužily jako základ náhledu na předkřesťanské tradice. Překonanost těchto tezí však nebránila zapojení prvků z knih Murrayové a Frazera do moderní pohanské praxe. Důležitější než akademická platnost a rigoróznost je spíš v moderním pohanství funkčnost daných prvků v praxi. Vědecké bádání je tak sice důležitým stavebním prvkem v moderním pohanství, všechno však na něm nestojí. Emoce a prožitky z obřadů a společné komunity jsou jistě důležitější.

			Knihu jsem rozdělil do tří částí, které se dají číst i nezávisle na sobě, a tvoří tak samostatné tematické celky. První část jde k jádru věci a ukazuje na kontrastu mezi současností a antickými tradicemi proměnu vnímání pohanství a náboženství. První kapitola je založená na terénním výzkumu, analýze primárních zdrojů i sekundární literatury a odpovídá na otázku po vlivu křesťanství na moderní pohanství (a potažmo na naši společnost jako celek). Ukazuje také, jak se v moderním pohanství v určitých situacích formují doktríny po vzoru křesťanství. Utváření doktrín podle mého názoru funguje na základě toho, že moderní pohané v některých situacích nevědomě přejímají křesťanskou dynamiku pravého a falešného náboženství spojenou se snahou o vymezení vlastního náboženství. Po této analýze se v druhé kapitole vracím v čase do antiky a analyzuji antické tradice starých Římanů. Vycházím z výzkumů S. N. Bálagangádhary, který navrhnul, aby antické tradice nebyly pojímány jako náboženství, ale aby byly považovány za tradiční praktiky, které se předávaly z generace na generaci a jejichž vykonávání nebylo závislé na víře. Touto optikou čtu debatu starých Římanů a prvních křesťanů. Ukazuji, že nešlo o střet dvou náboženství, ale dvou odlišných rámců myšlení. Kontrast situací v antice a v současnosti pomáhá lépe pochopit to, co se děje v současnosti, a objasňuje, jak křesťanství významným způsobem formovalo naši kulturu. Poslední kapitola této části představuje základní ideové obrysy křesťanského konceptu pohanství. Právě tyto obrysy se budou neustále znovu a znovu objevovat a variovat v evropských intelektuálních debatách o náboženství a pohanství v průběhu dalších staletí a jejich vliv sahá až do současnosti.

			Druhá část ve čtyřech kapitolách shrnuje proměny konceptu pohanství od středověku až do dnešní doby a ukazuje, jak pohanství často hrálo důležitou roli v evropských intelektuálních i sociálně-politických debatách a problémech. V tomto ohledu samozřejmě navazuji na základy, které jsem položil v předchozích kapitolách. Jednotlivá historická období jsem rozdělil do tematických bloků, které pokrývají čtyři kapitoly. Čtvrtá kapitola začíná středověkými a novověkými spory mezi protestanty a katolíky a zámořskými objevy. Její hlavní část se zabývá osvícenskou debatou o náboženství v sedmnáctém století. Pokusím se ukázat, že problémy a témata, o kterých osvícenci debatovali, byly závislé na starších teologických problémech a konceptech. Ve stejném duchu v páté kapitole sleduji sekularizaci křesťanských témat v britském a německém romantismu a ukazuji, jak sekularizované teologické prvky společně se sociálně-politickými problémy určovaly náhled na pohanství. V šesté kapitole se z Británie a Německa vracím do našich luhů a hájů, kde ukazuji, jak zástupci tzv. mytologické školy v čele s Karlem Jaromírem Erbenem využili představy o pohanství a slovanství k budování českého národa. Nezůstávám jen u náhledů mytologické školy, ale na širším pozadí rozvoje české antropologie a národopisu (Zíbrtových kulturních dějin) představuji, jak tehdejší českou odbornou debatu modelovaly německé a anglické vlivy stejně jako sekularizované teologické spekulace. Sedmá kapitola shrnuje, jak sekularizovaná teologická témata určují některé otázky a problémy v současných pohanských studiích (Pagan Studies), interdisciplinárním oboru, který se zabývá výzkumem moderního pohanství.

			Třetí část knihy je úvodem do moderního pohanství. Začíná kapitolou osm, která představuje vliv okultních skupin přelomu 19. a 20. století na formování moderního pohanství. Následují čtyři kapitoly prezentující nejvýznamnější směry moderního pohanství – wiccu, druidství, ásatrú a rodnověří. Každou z kapitol uvádí příběh ženy nebo muže hlásících se k danému směru, který čtenáře přístupně seznamuje s daným směrem a zároveň zprostředkovává důvody a motivace, na jejichž základě se obrátili k modernímu pohanství. Poslední kapitola představuje Kolo roku, což je systém osmi svátků, které moderní pohané slaví. Budu se zabývat jeho vznikem a historií a krátce jednotlivé svátky představím. U každého z nich se pokouším dohledávat nejstarší možné podoby oslav a zjistit, zda a jak moc jsou současné pohanské oslavy modelovány staršími modely. 

			Nakonec je nezbytné připojit několik poznámek týkajících se terminologie a definic. Začnu označením pohan a pohanství. V historických kapitolách (4–8) se snažím tomuto označení vědomě vyhnout, kde to jde, protože s jeho užíváním bych implicitně přejímal i křesťanskou perspektivu, a tím bych limitoval vidění minulosti na předem danou perspektivu. Proto Kelty, druidy nebo například staré Slovany nepovažuji za pohany. Nepovažuji ani za vhodné toto označení přejímat jako metodickou pomůcku, protože je s ním spojen určitý set představ a stereotypů. Nakonec se ukáže, že je taková kategorie jen na překážku. Občas se z důvodu srozumitelnosti k tomuto označení uchyluji, aniž bych ale chtěl přejímat jeho teologický význam. Ve druhé kapitole píšu o Římanech a křesťanech. Chci se vyhnout rozlišení na pohany a křesťany, i když se to může zdát být trochu zavádějící, protože Římany píšu s velkým písmenem, zatímco křesťany (kteří byli ale většinou taktéž obyvateli Římské říše, a tedy Římany) s malým coby označení vyznavačů určitého náboženství. Když zmiňuji Římany, mám na mysli následovníky předkřesťanských tradičních praktik religio. Vycházím z posledních výzkumů badatelů, kteří argumentují proti přesvědčení, že by starořímské religio bylo náboženstvím. Proto píšu o tradicích, ale ne o náboženstvích Keltů, Římanů nebo Slovanů. Vycházím z Bálagangádharovy teorie, která promýšlí náboženství jako určitý systematický světonázor, jenž je založen na kombinaci příčin a důvodů, které dohromady umožňují pokládat otázky po smyslu. Tento světonázor systematicky vysvětluje člověku svět, vesmír a zároveň i samotnou vlastní existenci (v křesťanské perspektivě je náboženství – křesťanství Božím darem lidstvu, protože Bůh stvořil svět a lidi a dal jim náboženství k tomu, aby jej mohli poznat). Světonázor umožňuje člověku zaujmout nějaké stanovisko a set náboženských přesvědčení, které modelují jeho jednání a myšlení. Mezi vírou a jednáním existuje nerozlučný vztah, který se v římském tradičním religio (a podle mé domněnky i všech dalších tradicích Keltů, Slovanů a dalších nekřesťanských, obecně neabrahámovských starých kultur) nevyskytoval. Podle této teorie je nejlepším příkladem náboženství právě křesťanství, protože o sobě jako o náboženství referuje. Cílem knihy ale není pojednat o problematice vymezení náboženství, a proto je tato teorie jen stručně naznačena. Celé vysvětlení je složitější a vyžadovalo by více prostoru.59 Toto je jen nutné zjednodušení, abych ukázal na rozdíl mezi konceptem náboženství a tradice a k tématu se vracím v druhé kapitole. Jelikož se však k těmto představovaným entitám (Keltové nebo Římané) moderní pohané vztahují, pracuji s nimi jako s takovými entitami, okolo kterých je upletená určitá síť představ. Co se týká Keltů, Římanů, Řeků, starých Seveřanů nebo například Slovanů, jsem si vědom zkreslenosti a problematičnosti takto obecných kategorií pro popis a vymezení předkřesťanských nebo nekřesťanských kultur. Otázku, nakolik je relevantní o různých kmenech nebo uskupeních mluvit například jako o keltských, nutně ponechávám stranou a k postmoderním úvahám se vracím krátce v jednotlivých kapitolách. Jelikož o pohanství mluví samotní moderní pohané při svém vlastním sebepopisu, přejímám to i já. V odborné literatuře se pro označení moderní rekonstrukce a inspirace starými předkřesťanskými tradicemi užívá několik termínů se stejným významem: moderní pohanství, současné pohanství a novopohanství. Nejvhodnější je podle mě pojem první, protože v sobě spojuje akcent na minulost (třebaže křesťansky interpretovanou – pohanství) a zároveň přiznává aktuálnost a modernost svého původu. Spojení současné pohanství (Contemporary Paganism) se v angličtině používá nejčastěji, ale vzhledem k tomu, že argumentuji proti tezi, že současné pohanství je nějak podobné tomu starému pohanství, nepřijde mi používání tohoto označení jako vhodné. Poslední termín z důvodu respektu k moderním pohanům nepoužívám, protože pro někoho může mít pejorativní nádech.

			Když píšu o křesťanství, myslím tím katolický a protestantský proud v západním křesťanství. Často používám pro označení téhož termíny jako: křesťanská teologie, nauka, myšlení, doktrína, učení nebo rámec myšlení. To může na první pohled působit trochu nepřesně, protože například učení nebo myšlení nejsou tím samým jako doktrína. Všechny tyto termíny používám k označení určitého světonázoru – rámce myšlení – založeného na různých interpretacích Ježíšovy zvěsti a učení. Rámec myšlení je tvořen sítí vzájemně propojených konceptů, otázek a problémů, které v daném rámci dávají smysl. Dobrým příkladem je například otázka po podobě prvotního náboženství. Dá se tak ptát po prvotní podstatě náboženství slovanských Čechů, stejně jako po prvotním náboženství lidstva. Tato otázka však dává smysl jen v rámci, ve kterém existuje koncept náboženství, evoluční perspektiva, která předpokládá, že se náboženství vyvíjí nebo naopak degraduje a upadá, stejně jako předpoklad, že z náboženství vychází způsob, kterým se lidé dívají na svět. S tím souvisí i zmínky o teologii, přičemž nemyslím konkrétní katolickou nebo protestantskou teologii jako akademickou disciplínu, ale opět širší rámec myšlení, který danou teologii formuje. Protože je ale neobratné neustále psát o „rámci myšlení“, používám pro zjednodušení uvedené opisy. V knize též zmiňuji různé bohy a bohyně. K označení křesťanské koncepce božství přebírám úzus z křesťanství a píšu jej s velkým písmenem. Ne proto, že bych chtěl tuto koncepci nějak privilegovat, ale chci jednoduše odlišit, když se někdo zmiňuje o křesťanském Bohu a někdo jiný například o nějakém bohu moudrosti. Velké písmeno píši i u označení wiccanských konceptů Boha a Bohyně, abych je odlišil od jmen konkrétních bohů a bohyní.
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			I. 
Pohanství 
jako 
náboženství

		

	
  
   
    
    1
    
     „Pokud jsou pro tebe základní fundamenty příliš…“ aneb Znovupromýšlení existence doktrín v moderním pohanství
    
   

   
    Euroamerické společnosti jsou od šedesátých let svědky rostoucího počtu nových náboženských hnutí a rozvoje alternativních náboženství a spiritualit, kterou je například moderní pohanství. V roce 2008 přesáhl podle amerického výzkumného střediska PEW počet moderních pohanů ve Spojených státech jeden milion stoupenců.
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    Moderní pohanství roste ve specifickém kontextu: vliv křesťanství v euroamerických společnostech slábne a křesťanství přestává být hlavním reprezentantem náboženských a morálních norem. Navzdory tomuto trendu však křesťanství stále reprezentuje typický model náboženství v západních společnostech, a když se řekne náboženství, lidé si většinou představí právě křesťanství. Tento model či představa o náboženství tak stále významně ovlivňují představy o tom, co to náboženství je, co náboženství není a nebo jak by mohlo vypadat. Badatelé jako historik Philip Jenkins nebo kanadský filozof Charles Taylor se snažili tento trend nějak pojmenovat. Jenkins argumentoval, že zatímco křesťanství ztrácí svůj primát v euroamerických společnostech či státech globálního severu, budoucnost světového křesťanství leží podle něj ve státech globálního jihu.
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    Charles Taylor zase přišel s argumentem,
    že vznik a rozvoj protestantismu umožnil sekularizační proces v Evropě.
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    Taylor ve své práci odmítá (i díky svému výzkumu) dnes již překonanou tezi Maxe Webera o odkouzlení moderního světa, ve kterém náboženství ztrácí své místo kvůli proměně feudálních společností na moderní. Navíc Taylor podle mého soudu správně pojmenoval skutečnost, že euroamerické společnosti jsou na prahu zcela nové éry náboženského hledání. S ohledem na tyto změny v našich společnostech mi přijde důležité zkoumat v nich vliv a proměny náboženství na příkladu nových a alternativních náboženství, mezi které patří moderní pohanství. K tomu, aby se mi povedlo adekvátně a komplexně takovéto změny postihnout, však nelze zkoumat moderní pohanství nějak izolovaně. Naopak. Proto se ve svém výzkumu zabývám vlivem křesťanství na moderní pohanství. To mi umožní zkoumat podstatu proměn náboženství v našich společnostech, zabývat se tím, jak je to s upadajícím vlivem křesťanství, a zároveň se alespoň částečně dobrat k hlubokým procesům uvnitř moderního pohanství. Existuje hned několik témat, na kterých by se takový vliv a posun dal zkoumat – od morálky a etiky až po ustavování nových společenských struktur. Já si vybral ústřední téma náboženství – tedy proměny náboženských přesvědčení a doktrín. Pod pojmem náboženské přesvědčení mám na mysli věroučné obsahy či víry. V angličtině pro to existuje označení „beliefs“ (víry, věry). Nemyslím tím naopak víru ve smyslu anglického „faith“ čili důvěrný vztah jedince a božstva, který je vždy nejen pouhým náboženským přesvědčením, ale je i tělesným a myšlenkovým vztahem a stavem atd. Proto namísto věr používám označení náboženská přesvědčení. Důvod, proč jsem si vybral, že budu zkoumat právě náboženská přesvědčení a doktríny, je prostý. Velká většina badatelů totiž odmítá, že by moderní pohanství mělo nějakou pevnou doktrínu.
   

   
    Po publikování velmi kritického článku na adresu pohanských studií v roce 2012 se badatelé snažili proti této kritice nějak vymezit. Debata se časem stočila k tématu podstaty moderního pohanství – co to je, jak moderní pohanství definovat a jakou zvolit metodologii výzkumu (zda je
    lepší emický nebo etický přístup).
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    Je pravda, že se badatelé podstatnou měrou zabývali výzkumem různých věroučných obsahů moderních pohanů. Přišli však s tvrzením, že náboženská přesvědčení se v moderním pohanství nestávají doktrínami a že doktríny hrají v moderním pohanství minimální roli anebo v podstatě žádnou roli nemají. Každopádně nikoho nenapadlo zkoumat právě vliv křesťanství na to, jak moderní pohané uchopují tematiku dogmat, doktrín a náboženských přesvědčení. Je to paradoxní situace, protože doktríny a věroučné obsahy mají svůj původ zejména v křesťanství. A bylo to zejména křesťanství, které ovlivnilo euroamerické společnosti nejvíce. Z toho důvodu mi pak dávalo smysl prozkoumat roli náboženských přesvědčení a možnosti existence doktrín v moderním pohanství. Náboženství samozřejmě není jen o náboženských přesvědčeních a doktrínách. Je mnohem komplexnějším fenoménem, který zahrnuje materiální i nemateriální prvky od sošek, oblečení a komunity až po rituály, etiku, hodnoty či náboženská přesvědčení. V moderním pohanství všechny tyto a další prvky hrají důležitou roli. Právě z výše uváděných důvodů svůj výzkum omezuji jen na doktríny a náboženská přesvědčení, protože konkrétně tato oblast byla doposud zkoumána nejméně.
   

   
    Důležitost této perspektivy se ukazuje jako zásadní právě v situaci, kdy badatelé v pohanských studiích hledají nový směr, jak se na fenomén moderního pohanství dívat, jak jej definovat a jak mu rozumět jinak. Výzkum role náboženských přesvědčení a doktrín v moderním pohanství však není důležitý jen pro oblast pohanských studií. Naopak. Příklad moderního pohanství pomůže vnést nové světlo do výzkumu nových náboženských hnutí jako celku a umožní zodpovědět otázku, jak a v čem se náboženství v euroamerických společnostech proměňuje. Zejména některá nová náboženská hnutí a proudy jako různé ezoterní a New Age skupiny sdílí s moderním pohanstvím právě onu domnělou neexistenci či nedůležitost doktrín a fluiditu různých náboženských přesvědčení a jejich obsahů. Můj výzkum tak nabízí novou perspektivu, jak se dívat na změny na náboženské mapě současnosti a jak jim rozumět, zároveň také umožňuje nově nahlédnout na problematiku nových náboženských hnutí.
   

   

   
    Abych zjistil, jakou roli (pokud vůbec nějakou) hrají náboženská přesvědčení a případné doktríny v moderním pohanství, podnikl jsem terénní výzkum mezi pohany a data z terénu doplňuji analýzou primárních zdrojů, mezi které jsem zařadil debaty z online fóra Patheos.com. Během výzkumu mezi lety 2014–2017 jsem udělal 31 polostrukturovaných rozhovorů s pohany z Belgie (2), České republiky (11), Irska (10) a Slovinska (8) a v rámci terénního výzkumu jsem byl na různých setkáních i rituálech. K získání kontaktů a rozhovorů jsem využil techniky sněhové koule a setkal jsem se s pohany od 18 do 75 let, a to jak s nováčky, tak i s dlouhodobě praktikujícími. Mým cílem bylo získat pokud možno co nejširší vzorek respondentů, abych zajistil co nejvalidnější data. Proto jsem chtěl zahrnout respondenty nejen různého věku a délky pohanské praxe ze západoevropských, ale i postsocialistických zemí. Vzorek se dá rozdělit i početně, kdy vedou zástupci wiccy a eklektického pohanství (14), následováni rodnověrci (9), druidy (5) a stoupenci ásatrú (3).
   

   
    Mým cílem je prozkoumat roli náboženských přesvědčení v moderním pohanství a zároveň zjistit, zda dogmata a doktríny v moderním pohanství existují, anebo ne. Mým ústředním argumentem je, že různé role různých náboženských přesvědčení a jejich obsahů se za specifických podmínek – zejména v situacích tlaku anebo konfliktu – posílí a tato přesvědčení se stanou základem pro exkluzivisticky vymezené doktríny.
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    Za situace tlaku považuji takové podmínky, kdy na moderní pohany tlačí buď stát, místní samosprávy, nebo jiné náboženské skupiny, které je obviňují například ze satanismu. Za konfliktní situace považuji zejména debaty moderních pohanů, které probíhají mezi nimi a týkají se hranic moderního pohanství, toho, kdo je a kdo není pohan, jaké směry jsou pohanské a jaké už ne, anebo toho, jaké entity můžou být předmětem pohanského uctívání. Mým cílem však není mapovat obsahy pohanských přesvědčení a věrouky a řešit, zda
    pohané věří v to, zda je země živý organismus anebo Bohyně, či zda existuje jedno hlavní božstvo anebo spousta různých bohů a bohyní. Namísto toho se ptám po tom, jak se náboženská přesvědčení mohou proměňovat strukturálně a stávat se doktrínami (kde jsou některé myšlenky striktně odmítané, zatímco jiné výhradně přijímané), a tak ovlivňovat podobu moderního pohanského hnutí jako celku. Jinými slovy mě zajímá, jak může vliv a odkaz křesťanství v našich společnostech formovat základní východiska moderního pohanství na příkladu pojetí náboženských přesvědčení a doktrín.
   

   
    Vzestup a existence doktrín je spojená zejména s historickým vývojem křesťanství. Doktrína je v křesťanství definovaná jako to, čemu je věřeno, to, co je vyučováno a vyznáváno církví a jejími členy.
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    Dohromady tvoří věroučné obsahy, učení a vyznání církve a jejích členů doktrínu, která je „teoretickým komponentem náboženské zkušenosti“.
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    Známý britský anglikánský teolog a biofyzik Alister McGrath tvrdí, že doktrína může být „provizorně definována jako komunitně autoritativní učení, které je považováno za zásadní pro identitu křesťanského společenství“, a dále dodává, že doktrína „definuje diskurzivní společenství… které se pokouší popsat anebo předepsat náboženská přesvědčení nějaké komunity“.
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    Doktríny tak můžou být chápané jako prvky, které odlišují různá náboženství anebo vyznání v rámci různých náboženství od sebe díky jejich vymezovací funkci.
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    Jak je zřejmé z McGrathova vysvětlení, doktrína reprezentuje autoritativní učení církve tím, že pomáhá vymezit její hranice vůči jiným náboženstvím, sekulárním ideologiím anebo organizacím tak, že formuluje pravý a fixovaný obsah a pojetí víry – jinými slovy řečeno: ortodoxii. Je důležité poznamenat, že doktrína se může v čase vyvíjet a nemusí
    nutně zůstat fixovanou navždy.
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    Ve svém výzkumu využívám analogii s křesťanským pojetím doktríny, abych se vyznal v procesech v moderním pohanství. Samozřejmě je pravda, že moderní pohanství je v mnoha ohledech od křesťanství odlišné. V moderním pohanství například neexistuje žádná centrální autorita, jako je tomu v křesťanských církvích, v nichž například vedení katolické církve v čele s papežem určuje a schvaluje konkrétní věroučné obsahy. Z tohoto důvodu logicky v moderním pohanství neexistuje jeden centrální autorizační proces určující, co je správné a pravé pohanství a co je už za hranou. Mým argumentem je, že za určitých podmínek se různá pohanská náboženská přesvědčení posílí a následně se stanou základem exkluzivisticky vymáhaným – směrem dovnitř v rámci jednotlivých pohanských tradic, mezi nimi, ale i směrem ven ve vztahu ke konkurenčním náboženstvím anebo ideologiím.
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    Proto takovéto disputace připomínají vyjednávání pohanských doktrín – tedy obsahů, které jsou všeobecně chápané jako něco, co vymezuje pohanství od jiných náboženství. Takovéto pozorování se může zdát být paradoxní, neboť na jedné straně v moderním pohanství neexistuje žádná centrální autorita, která by doktríny a jejich obsahy schvalovala, ale na druhé straně se za specifických podmínek, o kterých jsem psal výše, objevují příklady doktrinálních sporů uvnitř samotného moderního pohanství. Tento paradox se však dá jednoduše vysvětlit: je statisticky dokázáno, že velkou část moderních pohanů (myšleno celosvětově, nejen v ČR nebo mém terénu) tvoří bývalí křesťané anebo lidé, kteří vyrostli ve stále majoritně křesťanských společnostech (což velká část euroamerických států stále je) a kteří budou považovat víru a doktríny za důležitou součást náboženství, protože takovou situaci znají z křesťanství (což se však nevylučuje s tím, že velká část pohanů si cení toho, že v pohanství na první pohled žádná dogmata a doktríny nejsou – každý moderní pohan si je totiž může vytvořit sám).
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    Navíc neexistence nějaké jednotné či ústřední doktríny v moderním pohanství ještě neznamená, že v rámci tohoto hnutí doktríny vůbec neexistují. Předpokládám, že jednotliví stoupenci moderního pohanství si vytváří ad hoc takovéto doktríny individuálně, pokud se musí vymezit vůči jiným pohanům anebo příslušníkům jiných náboženství v rámci situací tlaku anebo konfliktu. Jinými slovy řečeno, je možné, že existuje tolik moderních pohanských doktrín, kolik je na světě pohanů.
   

   
    
     Přístupy k náboženským přesvědčením a doktrínám v pohanských studiích
    
   

   
    Badatelé lavírují mezi dvěma přístupy v definování moderního pohanství. Jedna skupina badatelů považuje moderní pohanství za homogenní náboženství s typickými prvky charakteristickými pro většinu (pokud ne pro všechny) proudů moderního pohanství. Historicky viděno tento pohled reprezentuje spíš starší přístup ve výzkumu.
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    Druhá skupina zastupuje spíše recentnější přístup a argumentuje tím, že moderní pohanství je rodinou či skupinou různých, avšak vzájemně si podobných náboženství, která mezi sebou sdílí určitý set podobností.
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    Debata o tom, které prvky, pokud vůbec nějaké, by měly být těmi nejrelevantnějšími v rámci teorie rodinných podobností, je zatím neukončená (závěr svého výzkumu shrnuji
    v kapitole 7). Přesto se většina badatelů v rámci poslední debaty shodne alespoň na několika z nich. Co se týče prvního přístupu, Joanne Pearsonová shrnuje, že nejrozšířenějšími a nejtypičtějšími prvky pro moderní pohanství jsou posvátnost přírody, rituály či obřady a imanentní pojetí božství.
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     Druhý přístup dobře shrnuje americko-italská antropoložka Sabina Maglioccová, která tvrdí, že „uctívání přírody; názor, že vesmír je vzájemně propojený, [a] koncept, že božství zahrnuje ženský princip,“ jsou typické pro většinu moderních pohanských směrů ve Spojených státech.
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    Tento přehled není nijak vyčerpávající, ale spíše zohledňuje hlavní směry výzkumu.
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    Většina badatelů v rámci pohanských studií pokládá za velmi obtížné nějak moderní pohanství definovat. Editoři posledního velkého sborníku k tématu moderního pohanství, antropoložka Murphy Pizzaová a religionista James R. Lewis, dospěli k závěru, že „polyvalentní, synkretická a kreativní povaha současného pohanství neusnadňuje formulování nějaké uspokojivé a přesné definice tohoto náboženského fenoménu“.
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    Takovýto pohled je běžný i v pracích jiných badatelů. Například finská badatelka Kaarina Aitamurtová se ve své nedávné studii ruského rodnověří vyznává, že „heterogenní povaha současného pohanství působí obrovské obtíže při pokusech o vymezení fenoménu“.
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    Z tohoto důvodu se badatelé a badatelky kloní spíše k tomu, že vyjmenovávají všechny možné vlastnosti charakteristické pro moderní pohanství a takovýmto výčtem se jej snaží definovat.
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    Pravděpodobně úplně první výzkumnice moderního pohanství, kterou
    byla americká novinářka Margot Adlerová, napsala první odbornou knihu o moderním pohanství ve Spojených státech během druhé poloviny 80. let. Adlerová přišla ve své knize se silným narativem popisujícím moderní pohanství jako náboženství, ve kterém je důležitější praxe než náboženská přesvědčení: „Zdá se, že v novopohanském hnutí nebyly náboženská přesvědčení nikdy moc relevantní.“
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     Tato její myšlenka se velmi ujala v pohanských studiích. Například už zmiňovaná antropoložka Maglioccová argumentuje, že různé moderní pohanské směry jako druidství nebo wicca „jsou styly praxe, které si nachází své vyjádření hlavně skrze rituál. Protože je to praxe spíše než náboženská přesvědčení, která je centrálním bodem spojujícím různá pohanská náboženství.“
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    Religionistka Barbara Davyová tvrdí, že „mnoho praktikujících cítí, že to, v co věří, není tak důležité jako to, co jako moderní pohané dělají“.
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    Tímto nechci Davyové nebo Maglioccové podsouvat, že popírají existenci různých náboženských přesvědčení v moderním pohanství anebo že tvrdí, že náboženská přesvědčení nejsou důležitá. Co mně spíše přijde důležité při promýšlení teze Adlerové je skutečnost, že její argument cílil na odlišení moderního pohanství od křesťanství anebo jiných etablovaných náboženství v době, kdy bylo moderní pohanství stále ještě velmi mladým a málo etablovaným hnutím ve Spojených státech. Svým tvrzením podle mě Adlerová významně ovlivnila směřování dalších výzkumů moderního pohanství a jeho obrazu – tedy moderního náboženství, které klade větší důraz na praktiky než na náboženská přesvědčení, a je tak velmi odlišné od křesťanství.
   

   
    Krátce shrnu situaci ohledně výzkumu náboženských přesvědčení v pohanských studiích v posledních několika letech. V jedné z posledních knih v rámci pohanských studií se americká badatelka Helen Bergerová zabývá fenoménem solitérních pohanů. Kromě stoupajícího počtu solitérních praktikujících oproti praktikujícím ve skupinách staví Bergerová vedle sebe křesťanství a moderní pohanství a dochází k závěru, že ačkoli je moderní pohanství více „amorfní a otevřené“ než křesťanství, existuje
    „základní podobnost praxe a náboženských přesvědčení, která umožňuje identifikovat současné pohanství za náboženství, a rozlišovat jej tak od [jiných] duchovních cest“ podobně jako můžeme například rozlišovat baptisty a metodisty.
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    Americký religionista Jefferson Calico ve své knize
    
     Být vikingem
    pojednává o americkém ásatrú a objasňuje rozdíly a tenze mezi stoupenci ásatrú, kteří mluví o „měkkém“ a „tvrdém polyteismu“.
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     Calico si všímá, že vzestup „tvrdého [hardcore] polyteismu představuje zajímavý problém, protože není zřejmé, že by stoupenci ásatrú měli zastávat takové pohledy,“ a dodává, že tento postoj může pramenit ze tří různých faktorů: „amerického náboženského kontextu, na tradici orientované povahy hnutí a sociologického impulzu definovat náboženskou [pohanskou – pozn. P. H.] identitu odlišnou od wiccy“.
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     Podobně jako bádání ve Spojených státech se i výzkum moderního pohanství v Evropě věnoval tématu náboženských přesvědčení. Například kanadsko-ukrajinská folkloristka a religionistka Mariya Lesivová, která zkoumala moderní ukrajinské rodnověří, ukázala, že místní rodnověrci využívají koncept polyteismu k promýšlení minulosti a sebedefinici odlišné od monoteismu spojeného s křesťanstvím.
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    Podobně se na proměny a obsahy různých pohanských náboženských přesvědčení zaměřila Aitamurtová ve své studii ruského rodnověří anebo archeolog Ethan Doyle White při popisu wiccy.
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    Jak jsem již předestřel, badatelé v pohanských studiích obecně tvrdí, že v moderním pohanství nejsou žádná dogmata a doktríny. Barbara Davyová, autorka prvního úvodu do studia moderního pohanství, uvádí, že „[moderní] pohanství nemá žádné standardní vyznání víry ani oficiální systém nauk a pohané se dogmatům spíše vyhýbají. V důsledku toho pohané věří ve velmi odlišné věci o světě“.
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    Joanne Pearsonová podobně referuje o absenci
    oficiálních dogmat nebo doktrín, stejně tak činí i americká socioložka Jennifer Snooková.
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    Badatelé vychází často z předpokladu, že protože není v moderním pohanství žádná centrální autorita, tak je zřejmé, že nebudou přítomné ani žádné fixované doktríny a žádná ustanovená dogmata.
   

   
    Když zohledněním narativ Adlerové o neexistenci dogmat, větší důležitosti praktik než přesvědčení a občasné zpochybňování náboženské povahy moderního pohanství, pak docházím k závěru, že je více než nutné zkoumat povahu moderního pohanství právě prostřednictvím náboženských přesvědčení a doktrín. Zároveň je třeba spolu s tím prozkoumat i okolnosti, za kterých věroučné obsahy mohou zesílit a stát se východiskem či základem doktrín. Jak jsem již napsal, badatelé odmítají existenci dogmat a doktrín v moderním pohanství, ale na druhou stranu zároveň přiznávají, že se moderní pohanství dá definovat na základě některých styčných prvků. Těmi jsou zejména imanentní pojetí božství nebo přesvědčení o posvátnosti přírody. Jinými slovy, věroučné obsahy a náboženská přesvědčení se sice proměňují, ale zároveň nepopírají možnost vzniku dogmat a doktrín ve specifických situacích a kontextech, často ad hoc.
   

   
    
     Pravé a falešné pohanství a formování doktrín
    
   

   
    V samotném základu poskytují náboženská přesvědčení teoretické ospravedlnění a vysvětlení moderní pohanské praxe. Během mého terénního výzkumu v Lublani jsem se setkal se dvěma eklektickými čarodějnicemi, Joannou (29) a Brigitou (28). Obě praktikují eklektické pohanství a eklektickou wiccu více než deset let. Když se náš rozhovor stočil na téma náboženských přesvědčení, zeptal jsem se, zda je podle nich možné, aby člověk praktikoval
    pohanství bez toho, aniž by musel nutně věřit v nějaký set přesvědčení. Vtom se mě Brigita zeptala: „A ty si jako myslíš, že by lidi jako mohli dělat ty různý rituály bez toho, aniž by věřili tomu, co je za tím?“ Už jsem se nadechoval k odpovědi, ale Brigita pokračovala: „Protože já si myslím, že za tím jsou ta náboženská přesvědčení! Tím myslím, že nemůžeš být nějak spojený s tím, co se děje, pokud aspoň ve tvém podvědomí není něco, co si myslíš. Takže je to prostě tak, že 
    
     musíš mít nějaká náboženská přesvědčení, ať už jsou jakákoliv
    !“
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    Jak je zřejmé, zastávání určitého souboru náboženských přesvědčení vede k tomu, že se člověk považuje za pohana. A je to nevyhnutelné i proto, aby mohl pohanství praktikovat (srovnání s antickými tradicemi v další kapitole ukáže odlišnost moderního pohanství od předkřesťanských tradic).
   

   
    Funkce náboženských přesvědčení spočívá i v tom, že vymezují pohanskou identitu a pomáhají ji formovat ve vztahu k jiným náboženstvím anebo pohanským proudům. Pětapadesátiletý muž z Čech, který praktikoval mix ásatrú a moderního šamanismu, mi řekl: „To pohanství dneska asi funguje jako nálepka vymezení se proti nějaký jiný spirituální tradici, zejména křesťanský a muslimský… ono je pěkný uvědomovat si rozdíly mezikulturní, mezináboženský,
    
     ale ne na nich stavět, což spousta pohanů dělá
    . Staví na kulturních
    
     náboženských
     rozdílech.“
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    Vymezení se prostřednictvím jiných věroučných obsahů funguje nejen vůči jiným náboženstvím, ale i proti jiným moderním pohanským směrům, jak mi například řekl devětatřicetiletý rodnověrec ze Slovinska. Když jsem se jej ptal, zda v rodnověří existuje nějaká ucelená teologie, tak mi řekl, že ano. „Nejprve musím podtrhnout to, že rodnověří je velmi odlišné ve slovanské části Evropy. Věřím, že každá skupina má na rodnověří trošku
    
     jiný
    
    
     pohled
    anebo nějaké
    
     teologické otázky
    .“
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    Jak je zřejmé z těchto příkladů, náboženská přesvědčení a potenciální teologie v moderním pohanství existují a mají důležitou roli, třebaže náboženská přesvědčení
    nejsou nějak systematizovaná a teologie není nějak oficiálně schválená. Oboje však přispívá k vymezení identity a rozlišení toho, co je a co není moderní pohanství.
   

   
    Když přijde na vymezení se vůči jiným náboženstvím, zejména vůči křesťanství, náboženská přesvědčení se zesílí a stanou se základem doktríny. Vztah moderních pohanů ke křesťanství je obzvlášť specifický, protože moderní pohané kritizují křesťanství mimo jiné právě kvůli jeho dogmatičnosti, ortodoxnosti (pravověrnosti) a slepé víře. Mladý muž z Moravy, Jakub (24), se mě na konci našeho rozhovoru ptal po smyslu mého výzkumu. Řekl jsem mu, že mě zajímá vliv křesťanství na moderní pohanství. On okamžitě přitakal, že křesťanství má podle něj obrovský vliv na moderní pohanství v Česku. Když jsem se zeptal, proč si to myslí, řekl: „No tak ono to je taková prvotní víra… jseš malej, rodiče chodí do kostela, tak chodíš do kostela, protože ostatní chodí do kostela… a potom tam prostě na truc přestaneš chodit a ideálně si vybereš něco, co je proti tomu, jako na truc. Což byl asi i jeden z důvodů, proč mě to začalo bavit. A proč je to tak ovlivněné? No protože tady nic jiného nebylo… křesťanství má určitou strukturu… Máš kněze, svátosti, svátky atd. A to samé chceme zrobit aji my. Máme druidy – kněze, svátky – svátosti – jako nějaký rituály k tomu a tak…“
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    Křesťanství přestalo dávat Jakubovi smysl, protože to bylo náboženství rodiny a komunity, do které se narodil. Namísto něj si našel jeho přesnou opozici – pohanství. Jiný Moravák, Jan (28), který má blízko k ásatrú, si prošel podobným procesem během svého dospívání. Ale na rozdíl od Jakuba se časem vzdal toho, že by se musel vůči křesťanství tak radikálně vymezovat. Jan předpokládá, že „…lidi, kteří se nějak za pohany dneska považují, tak to, co jim nejvíce chybí a co nejvíc hledají, je vztah ke kořenům, k přírodě a vůbec k sobě samým, s tím, že mají často potřebu se vyhraňovat proti tomu, co je v současnosti. A teď nemyslím jenom křesťanství, ale všecko, celá společnost.“ Pak dodal, že podle něj už česká společnost není tak křesťanská, jako bývala, ale doplnil, že: „Ten systém myšlení, systém morálních hodnot, [které] z toho budou vyplývat, tam bude určitě hodně… A právě ta potřeba vyhraňovat se mě přešla. Měl jsem to, dost, ale postupně jsem 
    zjistil, že to vůbec nepotřebuju. Aspoň ne v otázkách nějaké víry.“
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    Poslední příklad ukazuje, že není nutné formovat nějakou opozici vůči společnosti, kterou mnoho zejména krátce praktikujících moderních pohanů často zastává. Zajímavý je způsob, jak je ona protikladná pozice vyjednávaná: často je tak činěno právě skrze kritiku obsahů křesťanské věrouky a vychvalování vlastních náboženských přesvědčení. Způsob, jakým se někteří moderní pohané staví do opozice vůči křesťanství, následuje stejné, černobílé myšlení typické pro doktrinálně založená náboženství. Proto se moderní pohanství ve své
    
     podstatě
    
    
     zde
    
    
     jen málo liší
    od doktrinálně založených náboženství, protože svým následovníkům
    
     umožňuje
    (ne nutně nařizuje nebo předepisuje) takové doktríny formovat.
   

   
    Při vymezování podstaty moderního pohanství se občas stane, že se pohané mezi sebou vzájemně pohádají. V takovýchto konfliktních situacích ale občas dojde i na to, že jen některé názory a náboženská přesvědčení jsou považovány za pohanské a pravé, zatímco jiné nikoli. Wiccanka a tradiční čarodějnice Jessica (55) z Irska tomu říká „černobílé myšlení“. Jessica mi řekla, že pro ni jsou wicca a čarodějnictví „praxí“. Když mi povídala o svých názorech a zkušenostech, stěžovala si na to, jak podle ní přemýšlí většina pohanů, které do té doby potkala. Velmi kriticky odmítala způsob, jakým si jiní pohané budují image. „Je to pozlátko, je to totální iluze. A lidi jsou chyceni v té iluzi typu: ‚Jednám jako čarodějnice. Jsem čarodějnice‘ [výsměch a opovržení]. Lidi jsou uzavření ve svých rámcích myšlení, ale řemeslo je o tom, dostat se z těch rámců!“
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     Jessica definuje uzavření se v určitých rámcích myšlení jako „černobílé“ náboženské myšlení. Zmínila se, že ve své praxi pracuje s postavou Ďábla: „Ale moje definice Ďábla je jiná, než jakou mají jiní pohani, než jaká by se jim líbila,“ a vysvětluje, že vždy, když se setká na nějakém setkání s jinými pohany, tak jim povídá o své praxi a jakou roli v ní hraje Lucifer – Ďábel: „A to bys měl vidět, jak protáčí panenky! A víš proč? Protože si s sebou nesou ten křesťanský úhel pohledu na Ďábla a Lucifera. Nesou si s sebou tu křesťanskou zátěž.“ Jessica pokračuje ve vyprávění: Většina [moderních pohanů] říká, že to jsou dvě různá jména pro dvě různé entity. Ale sorry, ale Cernunnos… On 
    
     je
    Ďábel!
    On je ten Ďábel. Ale pak běž a mluv takhle na pohanském srazu a lidi tě začnou kamenovat. A pak si vždycky říkám: ‚Sakra, tady mám být přece mezi otevřenými lidmi!‘“
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    Z běžných moderní pohanských standardů Jessica trochu vybočuje, a proto se setkává s obtížemi, když jiným pohanům vysvětluje své pojetí pohanství. Když „mainstreamoví“ pohané posuzují Jessičinu cestu, používají schéma pravé versus falešné.
   

   
    Abych ukázal, jak může nějaký vnitřní konflikt vést k formulování doktrinálních výroků uvnitř moderního pohanství, vybral jsem na náboženském fóru Patheos.com debatu pod článkem amerického pohana Sama Webstera „Proč nemůžeš uctívat Ježíše Krista a být pohan“. Websterův argument je skvělým příkladem formulování moderní pohanské doktríny. V tomto případě tlak na formulaci doktríny přichází zevnitř pohanského hnutí. Webster píše: „Ti z vás, kteří do svého pohanství stále ještě jakýmkoli způsobem zahrnují křesťanství, jsou buď křesťané, kteří se přišli nakrmit tím, co vám vaše vlastní náboženství nemůže poskytnout, nebo infiltrátoři, kteří rozmělňují a ničí naše náboženství. Nebo jste možná pohané, ale svému náboženství jste se dosud nevěnovali natolik, abyste odvrhli Boha, který ho chce zničit.“ A pokračuje: „Naneštěstí si ani nemusíte být vědomi toho, že to děláte. Řeknu to natvrdo: zamyslete se nad tím a vyberte si. Já jsem si zvolil. Jsem pohan!“
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    Webster sice posléze argumentuje tím, že k tomu, aby byli lidé „lepšími pohany“, by se měli zaměřit na svou praxi spíše než na to, v co a jak věří. Navíc dodává, že víra je typicky křesťanský prvek. „Víra je jenom přemýšlení o náboženství a ve zdravé osobnosti se mění s tím, jak se [člověk] vyvíjí. Víra je centrální jen v křesťanství… Pokud se zaměřujete na to, v co věříte, a ne na to, co děláte, tak jste jako nějaký křesťan.
    
    Pokud chcete být lepším pohanem, přestaňte se starat o to, v co vy osobně nebo ostatní věříte, ale dejte se do práce [a] praktikujte svou podobu pohanství… Potom budete vědět a nebudete muset věřit.“
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    Websterův popud vzbudil živou debatu pod článkem, která se rozrostla na více než 260 komentářů. Ze všech jsem vybral dva modelové příklady:
    jeden podporující a jeden odmítající Websterovy argumenty. Čtenář s nickem KolemProcházející napsal: „Ne, on má pravdu… Lidi, kteří tady křičí, že argumenty v článku jsou bigotní, by měli dospět… Někteří z nás už mají plné zuby té křičící masy lidí, kteří trvají na tom, že pohanství může být čímkoli, pokud je zhruba založeno na konceptu ‚Já jsem v ok, ty jsi ok‘“. KolemProcházející uhodil hřebíček na hlavičku, když napsal: „To není pohanství. K tomu, aby se člověk stal pohanem nebo ásatrú, je zapotřebí víc než jen soucitný pohled na svět. Pokud jsou pro vás
    
     základní fundamenty příliš
    , pokud věrnost bohům v pohanství není v souladu s vaší
    
     je čas z pohanství vystoupit
    , dokud si neujasníte, co vlastně ‚jste‘, a nepřestanete si nárokovat nálepku [pohan] jako svou vlastní a směřovat tak tuto víru do jakéhokoli cíle, ke kterému nekonečný bufet světových náboženství vede.“
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    Opačný názor, shrnující tendence druhé skupiny pohanů, zformulovala čtenářka s nickem Hermgirl: „Nemůžu si pomoct, ale tenhle příspěvek je plný doktrinálního fanatismu. Fakt si neužívám, když mi křesťané lezou před obličej a kážou mi, ale taky nemám ráda, když mi jiní pohané říkají, co si mám myslet nebo jaký závěry mám vyvodit, protože jinak nejsem pohanka.“ 
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    Websterova pobídka je v souladu s pozorováním badatelů pohanských studií, kteří argumentují tím, že moderní pohané se zaměřují více na praktiky než na víru. Když však dojde na vyjednávání podstaty moderního pohanství a jeho hranic, aktéři debaty se začnou nořit do věroučných otázek. Třebaže většina pohanů i badatelů obhajuje silné tvrzení „praxe je důležitější než víra“, na náboženských přesvědčeních záleží mnohem víc, než většina badatelů i pohanů předpokládá.
   

   
    Poslední příklad se týká nedávno publikované knihy o americkém ásatrú od amerického religionisty Jeffersona Calica. Ten šikovně shrnuje, jak američtí stoupenci ásatrú jedním dechem odmítají křesťanství a obviňují křesťany ze zničení staroseverských, evropských kultur a náboženství, ale v ten samý moment zároveň obviňují jiné pohany (zvláště wiccany) z toho, že jsou příliš synkretičtí, eklektičtí nebo vágní. Calico píše, že pro mnoho
    stoupenců ásatrú jsou „současná pohanství jednoduše ‚vymyšlená‘ náboženství, která trpí mnoha nedostatky moderní identity a mají blíže k New Age spiritualitám než ke skutečným polyteistickým náboženstvím starověkého světa“.
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    Calico vysvětluje, jak stoupenci ásatrú přišli s rozlišením mezi měkkým a tvrdým polyteismem.
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    Měkký polyteismus nejčastěji přiřaďují k wicce a eklektickému pohanství, které jsou ve Spojených státech nejrozšířenějšími směry, jež „poukazují, že ve starověkém světě existovalo mnoho podobných božstev, podobných modelů božství napříč různými kulturami. Tyto konkrétní projevy božství jsou archetypálním nebo metaforickým zobrazením hlubších, podstatnějších skutečností: přírodních sil, aspektů lidské psychiky nebo ztělesnění Bohyně a Boha“.
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    V kontrastu k tomu stoupenci tvrdého polyteismu následují pouze kulturně specifická a pro ně jedinečná staroseverská božstva a považují měkký polyteismus za „oslabení nebo poskvrnění skutečné a osobní povahy bohů“.
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    Calico navíc ukazuje, že většina stoupenců amerického ásatrú se považuje za „pravé polyteisty“ vystříhající se eklektického mixování všeho možného dohromady, jako to dělají wiccané.
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    Calico poukazuje na to, že „vznik tvrdého polyteismu v americkém ásatrú představuje zajímavý problém, protože není zřejmé, že by stoupenci ásatrú měli zastávat takový názor“. Domnívá se, že vzestup tvrdého polyteismu může mít původ ve třech faktorech: „americkém náboženském kontextu, tradičně orientovaném charakteru hnutí a sociologickém popíchnutí definovat svou [ásatrú] identitu odlišně od wiccy“.
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    Já však navrhuji jiné vysvětlení Calicova „nečekaného“ pozorování. Nečekané je to proto, protože vychází z narativu Adlerové o důležitosti praxe a naopak nedůležitosti náboženských přesvědčení. Proto vypadá zvláštně, když nějaká skupina začne prosazovat tvrdý polyteismus jako jedinou pravou verzi ásatrú. Tento příklad jen dokládá to, že náboženská přesvědčení se v určitých situacích zesílí a mohou se stát základem doktrinálně založených tvrzení. Navíc Calicovo pozorování de
    facto zpochybňuje tezi Adlerové. Jinými slovy, Calicovo pozorování zůstává nečekané jen tehdy, když člověk věří v platnost teze Adlerové. Věřím, že jsem v této části dostatečně prokázal, že tato teze má své limity.
   

   
    
     Náboženská přesvědčení a doktríny v moderním pohanství
    
   

   
    V křesťanské teologii koncept pohanství označuje specifický typ náboženství. Křesťané přišli s vysvětlením, že křesťanství je pravé náboženství, zatímco pohanství je falešným náboženstvím – což je v teologickém pojetí synonymem pro náboženství, které se odklonilo od pravého směru. Dynamika mezi pravým a falešným náboženstvím je tak neoddělitelnou součástí křesťanského vymezení pohanství (k tématu se detailně vracím ve třetí kapitole). Jak jsem ukázal výše, moderní pohané tuto dynamiku přejímají. Pravé versus falešné je založené na zastávání určitých věroučných obsahů. Moderní pohané se stejně jako církevní otcové domnívají, že pro pohanství jsou některá náboženská přesvědčení, jako například polyteismus nebo oduševnělost přírody, typická. Církevní otcové se navíc domnívali, že náboženská přesvědčení jsou nepostradatelnou součástí každého náboženství (pro ně jen s tím rozdílem, že náboženská přesvědčení pohanů jsou falešná, klamná, vedoucí na scestí a pryč od Boha). Přejímání dynamiky pravého versus falešného a zastávání určitých přesvědčení sice nenutí pohany formulovat doktrinálně založené argumenty typu, koho pohanství je více pravdivější, skutečnější, pohanštější, autentičtější a podobně, ale minimálně jim to umožňuje. Stejně jako se díky tomu mohou bránit obviněním ze strany jiných náboženství, ideologií, municipalit nebo státu prostřednictvím poukazování na obsahy vlastních náboženských přesvědčení.
   

   
    Náboženská přesvědčení hrají v pohanství zásadní roli. Poskytují teoretický základ pro praxi moderního pohanství. Jinými slovy, praxe bez víry je ničím, jak uvedla i slovinská čarodějnice Brigita: „Musíš mít nějaká
    náboženská přesvědčení!“ Člověk potřebuje zastávat určitý set přesvědčení, která dohromady pomáhají formovat specificky pohanský náhled na svět. Z toho se dá dále vyvodit, že zastávání určitých náboženských přesvědčení velkou měrou přispívá k tomu, že se člověk vnímá jako pohan, protože to jsou zejména přesvědčení, která 
    
     umožňují
    člověku rozlišit od sebe i od jiných náboženství různé typy moderního pohanství. Jak ukážu v další kapitole, starý Říman (v křesťanské optice pohan) mohl zastávat různá anebo žádná „náboženská přesvědčení“, ale přesto participoval na tradičních rituálech. Byli i tací, kteří se bohům vysmívali, ale přesto jim zároveň obětovali. V antickém světě totiž náboženská přesvědčení a praktiky nebyly propojené tak, jak je tomu dnes. Pokud se však vrátíme k modernímu pohanství a dnešku, musíme říci, že to nejsou samozřejmě jen náboženská přesvědčení, která pomáhají při rozlišování. V moderním pohanství hrají neméně důležitou roli zásadní praktiky, hodnoty anebo etika. Na rozdíl od naposledy zmíněných kategorií však badatelé náboženská přesvědčení odmítali s tím, že v pohanství nehrají zas až tak důležitou roli. Můj výzkum naopak ukazuje, že náboženská přesvědčení a jejich obsahy hrají důležitou roli jak uvnitř moderního pohanství, tak i ve vztahu k jiným náboženstvím. Ukázal jsem, že ve specifických situacích se přesvědčení zesílí a stanou se základem pro doktrínu. Zesílení role náboženských přesvědčení a formování doktríny nazvala irská čarodějnice Jessica černobílým myšlením. Toto černobílé myšlení je založeno na dynamice pravé versus falešné, která má svůj původ v křesťanském vymezování se vůči jiným náboženstvím a je svou podstatou exkluzivistická (vymezující se na základě ortodoxie). Z toho vyplývá, že dynamika pravé versus falešné je jedním ze zásadních stavebních kamenů doktríny. Nakonec moderním pohanům pomáhá, když formují opozici vůči jiným náboženstvím pomocí věroučných obsahů, protože druhá strana tomu rozumí (sice s jejich obsahy nesouhlasí, ale ví, že se jedná o víru), což znamená, že debata se vede na věroučné úrovni. Důvod pro to je prostý: jak už jsem předestřel, křesťanství sice ztratilo v euroamerických společnostech primát určovatele morálky, etiky a víry, jeho vliv však přetrval minimálně v tom, jak dnes lidé konstruují nová náboženství – křesťanství je totiž stále nejlepším příkladem náboženství. Týká se to všech zemí, v nichž jsem dělal terénní výzkum – od postsocialistických až po západoevropské.
   

   
    Ukázal jsem, že dynamika pravé versus falešné funguje ve dvou směrech – dovnitř moderního pohanství i ven z něj. Aplikace směrem dovnitř získává podobu obviňování jedněch „věřících“ druhými, že jejich víra není čistá nebo správná (tedy dostatečně pohanská). Aplikaci směrem ven použili moderní pohané k vymezení odlišnosti jejich věr vůči křesťanství (nebo jinému náboženství), když je druhá strana nějakým způsobem kritizuje nebo na ně tlačí. K aplikaci směrem dovnitř: touto dynamikou se dá nahlížet na argumenty předložené Websterem ve článku na Patheos.com, Jessičinu zkušenost s jinými pohany nebo na kritiku wiccy ze synkretismu vyslovenou stoupenci ásatrú. Lze argumentovat tím, že takovéto situace objasňují, že existují určité možnosti a podmínky, za kterých z nenápadných věr vznikne doktrína. Anonymní komentující reagující na Websterův článek navrhnul jiným pohanům, že pokud „jsou pro vás základní fundamenty příliš… je čas z pohanství vystoupit“. Což odkazuje k tomu, že by si měl člověk uvědomit, o které základní fundamenty by se mělo jednat, a poté by je měl věrně následovat, jinak nebude pohanem. K aplikaci směrem ven: v letech 1973 a 1974 vznikla ve Spojených státech Rada amerických čarodějnic
    
    (The Council of American Witches), což byla platforma sdružující různé wiccanské coveny a skupiny. Tato Rada formulovala tzv.
    
     Třináct principů wiccanské víry
    
    
     13 Principles of Wiccan Belief
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    Vážení čtenáři, právě jste dočetli ukázku z knihy Návrat starých bohů.

    Pokud se Vám ukázka líbila, na našem webu si můžete zakoupit celou knihu.
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